Knjiga Proroka Danijela



Uvodnarijec

Okretao se na krevetu, buncao a potom umirio.rojuamisljen je
sjedio. Sta sam to sanjao, pitao se. Tajni hogridsvijesti su zadrzavali u
svom zagrljaju slike sna te éio Ustao je iz kreveta. Savijene glave i
zabrinut Setao se od.jednog do drugog zida solse.s&mi sanjao? Car
Nabuhodonozor ponovo se pitao, ali podsvijest mijgovarala svijesti.

Nekoliko godina ranije, golobradi pleéjudejskog carstva krenuo
je kao ratni zarobljenik na duggk put iz Jeruzalema u Babilon. Pod Zarkim
bliskoista:nim suncem danima je putovao kao zarobljenik émifa misli.
Zivot mu je spiralno iao na dole u ambi&janja. Jahve!? Pomisao na
njega pokrenula je lavinu molitve-molitve péa preispitivanja, kajanja,
traZzenja iévrste odluke.

Cudesan splet okolnosti povezao je Danijela, priposobljenog
naroda Jude s Nabuhodonozorom, monarhom neobdkelahZave. Taj
susret, iniciran jednim nadnaravnim snom, odredioZijvotni put kako
Danijela tako i Nabuhodonozora. On se odrazio ibodwe careve tri
svjetske imperije. Njihova sudbina bila je u stalsenci nadnaravno
trasiranog put&ovjecanstva. Snovi i vizije koje su primali spajaju sauje
s buddim i nepovratno utiu na njihove zivotne odluke.

Danijel je studija Knjige proroka Danijela. Knjigdhe Secret of
Daniel, adventistitkog profesora Starog zavjeta i uglednog lingviste
orjentalnih jezika Jacques Doukhana, bila je vadiljozivljavanju drevnog
teksta Danijela s njegovih originalnih jezika.



Danijel 1

1. Sukob dva carstva

U samom pe&etku Knjige proroka Danijela nalazimo izvjeStaj o
vojnom sukobu izmi#u Babilona i JeruzalemdGodine tre'e caro vanja
Joakima cura Judina df® Nabuhodonozor car babilonski na Jeruzalem i
opkoli ga. "(l, I)

Iz ugla ovog vojnog lokalnog sukoba, u koji sujutna dva
povijesna carstva, prorok Danijéé nam ubrzo ukazati na jedan drugi,
univerzalan konflikt. Dobrom poznavaocu Biblije ocalmée biti jasna
asocijacija na sukob ta druga dva carstva - cadkibaa i carstva zla.

Od najstarijih vremena Babilon je u Bibliji simiitao sile zla,
koje se suprotstavijaju Bogu i Zele da steknu bsi&arkarakteristike i
privilegije. Tema univerzalnog sukoba u simbolu Baia i Jeruzalema, to
jest dobra i zla, automatski se n@meimu poznavaoca Biblij€italac ¢e
se odmah sjetiti samog §etka povijesti naSe planete i ddgfa koji su
njemu prethodili. Jeruzalem i Babilon postali suosiim sukoba dobra i zla.

[, 2 -"lI Gospod mu dade u ruku Joakima cara Judina islidova
doma BoZjega, i odnese ih u zemlju Senar u dom Beggga, i metnu
sudove u riznicu boga svojefjaBozji narod bio je odveden u
zarobljenisStvo, a sveto pa¥a odnijeto iz Hrama kao ratni plijen cara
Nabuhodonozora.

Povijesna pozadina

Nakon smrti cara Solomuna, Davidovo carstvo sdj@ldd: deset
sjevernih plemena postaje sjeverno carstvo Izraellva juzna plemena
formiraju carstvo Jude. Ova dva carstva geografskibila smjeStena
izmedu dvije svjetske super sile: Egipta na jugu a fesina istoku.

Izrael i Juda su biléesto u iskuSenju da stupe u savez s Egiptom
prije negoli s Asirjom. Méutim, stvaranje saveza bilo s Egiptom ili s
Asirijom za oba carstva, kako za lzrael tako i mdwzndic¢e nacionalnu
tragediju i skoro potpuno unistenje.

CarlzraelaHozija usao je u diplomatski i vojni savez s Egipta
nadi da¢e se tako osloboditi jarma Asirije. Odgovor Asitij® je brz. Ona
je Hozeju odvela u zarobljenistvo, a Samarija, glarad, nakon tri godine
opsade, pala je 722. godine prije nove ere u rgkskom caru Sargonu |l



Asirski car deportovao je stanovniStvo sjevernogtea u isténe dijelove ,
Asirije, a na opustjeloj teritoriji Izraela nasejmdruge narode.

Deset plemena lzraela se postepeno utopilo u eamsnmlje
izgnanstva. MijeSanjem s narodima u Asiriji, i matgski jezik Izraelaca se
izgubio.

Juda sa svoja dva plemena uzivao je suverenitetazadnih sto
godina. Potom i on doZivljuje sudbinucsiu Izraelovoj. U poznatoj bici
kod KarkemiSa 605. godine, babilonska vojska poddstmm
Nabuhodonozora izvojevala je pobjedu nad egipatskdnistom vojnom
pohodu Nabuhodonozor napada Judu koji je prethadfam u savez s
Egiptom, pokorava Jehoakima i vodi sa sobom rohlj&ojem se nalazi
elita Jude. Méu ratnim zarobljenicima nalazio se i mladi princnijel. U
to Nabuhodonozor dobija vijest da je njegov otagajm brzo se vréa u
Babilon da bi osigurao za sebeéew prijesto. Nabuhodonozor je koristio
kracu rutu preko pustinje da bi Sto prije stigao u Bahi dok je ostala
vojska sa zarobljenim Judejcima pjégauobicajenom sjevernom rutomn.

Kulturno otu denje

l, 3-7 - Cim su Judejci stigli u Babilon, carevi sluzbenici sih
odmah preuzeli u uokhajen postupak obrade. Nakon paZljivog pregleda
koje je obavio Sef evnuha, babilonski administiatar odabrali mladie
carskog porijekla. M&u izabranim mladima nalazio se princ Danijel,
najvjerovatnije direktni potomak Zedekije, posljgen judejskog cara.
Cinjenica da je Aspenaz, $ef evnuha, predvodio poagl izbor, navodi na
zakljwak da su Danijel i njegovi prijatlji doZivjeli suthu kastriranja. To je
bila uobtajena praksa na drevnom Bliskom istoku.

a) Skolovanje

Ubrzo nakon prijemne procedure, ti su méadbili upisani u
kaldejsku Skolu. Osnovni predmeti u toj Skoli kli poznavanje najmanje
tri jezika i astronomije.

» Sumerski jezik. To je bio jezik s hijeroglifskim znakovima kao
pismom.

« Babilonski jezik(ili akadski). - To je bio nacionalni dijalekt koji
je imao semitski korijen.

» Aramejski jezik, -To je bio internacionalni jezik diplomacije i
ekonomije - jezik koji je vrlo sfian u svom pisanom obliku danasSnjem
jevrejskom jeziku.

! 1 The Interpreter's Dictionary of the Bible, Vol. II, str. 759-761.
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« Astronomija. -Drugo ime za Babilon je Kaldeja. ¥esama rije
"kaldu" zn&i "umjetnost konstruiranja astronomskih mapa". Batjani su
bili dobri poznavaoci astronomije. Metim, ova znanstvena disciplina
imala je i drugi cilj: da se promatranjem nebedij#ia predvidi buddnost
¢ovjeka. Danasnji horoskopi vuku korijen iz babilk@sstronomije, taije
receno astrologije. Babilonjani su vjerovali da kréeamebeskih tijela
odreiuje ¢ovjekovu buddnost Tako su Danijel i njegovi drugovi bili
obavezni da pored iZavanja jezika upoznaju religijskoienje Babilona.
Time su oni bili izloZeni ideolokom preusmjeravahj

b) Prehrana

1,5- Cilj kulturne transformacije nije se ogrdni samo na
intelektualnu sferu nego je ukfivao i osobne vidove svakodnevnog
Zivota, kao Sto je prehrana. Sam cdlgéredivao "jelovnik.

* lzraz "odredio" ("car odredi jelovnik™-jevrejski wajeman)u
Bibliji se koristi jedino gdje je Bog subjekt, ding rije¢cima gdje jedino
Bog odrduje, kao Sto je zabiljezeno u izvjeStaju o stvarabj Danijelovoj
knjizi taj se izraz koristi gdje se kaze da Naburaazorodreduje. Pretutno
se navodi na zaklfiak da car Nabuhodonozor ima poziciju boZanstva.

» Carsko jelociji su glavni sastavni dijelovi bili meso i vino,
uzimalo se za vrijeme obroka u kontekstu bogoStaveara kao bozanstva.
Uzimanje ovakvog jela zido je pokoravanje babilonskom kultu i
priznavanje Nabuhodonozora kao bozanstva. Babitorsligija je smatrala
cara bogom na Zemffi.

c) Babilonska imena

Kaldejsko obrazovanje trazilo je potpunu preobuazBto je
ukljucivalo i sasvim Kne strane jedne osobe. U tom smislu Danijel i
njegova tri druga dobili su nova imena:

* Danijel na jevrejskom jeziku zia"Bog je moj sudija"Sada je
dobio ime BelSazar, Sto ztidneka Bel séuva moj Zivot".

« Ananija-znai "milost Bozja".Sada ima ime Sadu Aku, $to Zha
"naredbom boga mjeseca Aku".

» Mihael zn&i "koji je kao Bog".Sada se zove MusSalim Marduk,
Sto zn&i "koji je kao Aku".

* Azarija zn&i "Jahve pomaZze'Njegovo novo ime jeéirdi Nebu,
Sto zn&i "sluga boga Nebu". Promjena imena, babilonskdaSk@elovnik

! Jacques Doukhan, The Secret of Daniel (Hagerstown: 2000), p. 17.
2 Ibid., p. 17.



bila su sredstva koja je Babilon koristio za kuftwri religioznu
preobrazbd.

Otpor

Cetiri zatatenika brzo reaguju na ovaj program kulturne i
religiozne transformacije. Pogledajmo njihovu répka odnosu na imena
koja su im data. PaZljivom studijom imena zapaZadeo je element
neznaboz&ih bogova u njihovim imenima sistematski i namgern
deformisan.

a) Deformacija imena

* Umjesto da se zovBelSazar,Danijel dodaje svome imenu slovo
't tako da ime boga Bel sada post&elt. O¢ito da Danijel namjerno
iskrivljuje ime babilonskog bozanstwime prikriveno pruza otpor tom
boZanstvu.

« Umjesto da se zoveSadu Aku,Ananija sebi daje drugo
babilonsko ime. On jSadrak.Ime boga Aku svelo se na sloak,i tako je
potpuno deformisano.

* Umjesto da se zowsluSalim Marduk,Mihael nosi imeMeSah.
Tako se ime log boga svelo na slduo

» Umjesto da se zoveirdi Nebu",Azarija uzima ime'Abednego”-
tako ime boga Nebu postaj;mego”.? Svjesnim deformisanjem imena
boZanstava u svojini novim babilonskim imenima, atetiri mladica
pokazuju svoju odknost suprotstavljanja religioznoj transformaciji.

b) Otpor u prehrani

Otpor izrazen u smisljenom poigravanju ¢ijea ne zadrzava se na
vlastitim imenima, nego ide i dalje.

1,8- "Ali Danijel naumi ¢vrsto odlyi). " Nakon Sto su nam
prikazane metode kojee Babilon koristili u kulturnoj i religioznoj
transformaciji slijedi Danijelova reakcija. Drugirije¢ima - to je ono Sto
Babilon planira, a sadsemo vidjeli kako Danijel i njegovi drugovi reaguju
na laj plan. Prvi otpor koji su pruzili bio je iskijavanje imena bozanstava
u njihovim babilonskim imenima. Drugi njihov otpdiila je izmjena
jelovnika.

Danijelova prvenstvena briga nije bila zdravstvemianje, nego
religiozno. Danijel nije buntovnik samo Zalo dakid buntovnik. On nije

! Danijel |, SDA Bible Commentary, 1976, 1V, p. 759.
2 Vidi Doukhan, The Secret of Daniel, pp. 18. 19.
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nacionalista-fanatik koji se buni samo zato Stalfjege nacionalnosti. On
shvata da namjera babilonske kulturne preobrazbgicule religioznu
transformaciju. Jesti meso i piti vino koje se #ate kao znak
potinjenosti Nabuhodonozoru kao bogu njemu je bilorieatljivo. Zato
Danijel kaze "Ne".

[, 12 - On vrlo dtivo trazi drugi jelovnik."Nek nam se da bilje!"
Danijel koristi potpuno isti izraz za jelovnik kajin Zeli, a koji se nalazi u
Prvoj Mojsijevoj. U tom tekstu Bog Stvoritelj odige covjekov jelovnik.

1. Maj. I, 29:"Evo, dao sam vam sve bilje."

Dan. |, 12"Neka nam se daje varivilje)!

To je jelovnik koji Danijel traZi. Ovim stavom Digal iznova sebe
pottinjava Bogu Stvoritelju suprotstavljajuse bilo kom drugom bozZanstvu
koje trazi njegovu religioznu p&@ihjenost. Ovim stavom Danijel kaze: Ja
pripadam Bogu, Stvoritelju neba i Zemlje, i mojadigenosl| pripada samo
Njemu! Ovim stavom svaki puta kad sjeda za stol@mje on preSutno
govori svima: Moj Bog je Bog Stvoritelj, koji jewatrio nebo i Zemlju.

Pored lekcije vjernosti koju mozemo ®duod Danijela, postoji
joS nesStaiemu se mozemo néiti! Za Danijela postoji vazna veza izahe
vjere i zivota. Njegova religija nije ograsina samo na nevidljive duhovne
istine nego ukljauje i svakodnevni Zivot. Danijelov primjer na& da vjera
uklju¢uje ne samo duSu nego i tijelo koji zajedtine cjelinu. Biblijska
religija je suprotna platoniskoj, koja vidi tijelo i materiju kao
suprotstavljene duhu i misli.

Danijel nije isposnik ili asketa. Ovi mladlisu bili lijepi i stasiti.
Ako smo religiozni, to ne ziada trebamo biti ruzni, natmureni ili ispijeni.
Svijet ¢esto pretpostavlja da su ljudi vjere intelektuastabi. Danijel nam
daje na znanje da inteligencija i fiki razvoj nisu u sukobd.

Primijetimo kakav stav Danijel zauzima prema carev
predstavniku. Njegovo religiozno uvjerenje i njegddeali ga necdine
arogantnim. Suprotno tome, Danijel pristupa svojiretpostavljenima u
iskrenoj poniznosti i traZi dozvolu za promjenuojeiika. Religiozna
arogantnost je stranacenju Biblije. Svetost ne isklfwje humanost i
pristojnost.

Danijel je mladé privlacne spoljasnjosti, vieran svome Bogu i
¢vrst u svojoj vjernosti. Njegova vjernost gai poniznim. Stoga je prijatno
nalaziti se u njegovom prisustvu. Danijel trazi duoz za promjenu
jelovnika i kon&no dobija odobrenje. Ono je uslovno: na njima seamo
vidjeti da jelovnik od powa daje dobar izgled i zdravlje.

Pred sam kraj prvog poglavlja Bog interveniSe. QU@ sada
izgleda kao da je Bog odsutan. Tekst posljednjapspominje Boga na

! Abraham Heschel, God in Search of Man (New York: 1955) p. 238.



pocetku prvog poglavlja i to u negativnom kontekstu kontekstu ropstva.
Na kraju prvog poglavlja Bog se spominje u pozibikmkontekstu.

U patetku poglavlja Bog predaje cara Jehoakima i fiesiz
Hrama u ruke cara Nabuhodonozora. | na kraju ppaglavlja Bog daje,
ali ovog puta On daje znanje, razum i mudrost nilati koji su mu vjerni.
Izraz "dade Bog"(jevrejskintri) koji se koristi u pdetku i na kraju prvog
poglavlja, uokviruje to poglavlje i ukazuje na simnost dvije situacije.
Prva situacija je kad Bog predaje narod u rops&adruga kad Bog daje
mudrost, znanje i razum onima koji su njegove slufgg nam govori da
Bog drzi pod kontrolom obje situacije i da On smojprovidenjem vodi sve
dogaiaje.

Struktura prvog poglavlja

A Ropstvo
B PokusSaj kulturnog i religioznog atenja.
B' Otpor tom pokuSaju.

A’ Sloboda

! Vidi Doukhan, The Secret of Daniel, p. 22.
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Danijel 2

2. Proro éki san mnogoboza ¢kog cara

Tri su godine proSle od dolaska judejskih zarotike i Jeruzalema
u Babilon. Dogdaji drugog poglavlja Danijelovc knjige deSavajuusé03.
godini prije nove ere. Danijel i njegovi prijatelfirosli su kroz zavrSnu
svetanost Skolovanja na babilonskom fakultetu poslgpjesno polozenog
najvaznijeg ispita, ispita pred carem. Od sada adalje oni pripadaju
takozvanoj klasi Kaldejaca.

Ubrzo nakon zavrSnog ispita i zavrSnecaresti, u trenutku kad
su sedetvorica mladia uspela na ljestvici drustvenog statusa, odigeo s
dogataj ¢ije posljedice nisu bile samo lokalnog karakteraga su imale
univerzalan zngaj. Taj dogdaj nete biti samo lokalna vijest za to vrijeme,
nego univerzalna vijest za sve epohe ldeduvremena, ukljfujuci i nase
vrijeme!

Babilonski car Nabuhodonozor je zaokupljen snomulis1 jedne
noci, koji nije bio obtan san, vé proratka vizija. Probudio se duboko
uznemiren. Danas ljudi ne pridaju veliki Zaga snovima. Korijeni naSih
shova su, prema objaSnjenju psihologa, u dubokistagama podsvijesti,
gdje su pohranjene memorije iz naSeg djetinjstege kzviru u snovima s
vremena na vrijeme. A katkad su i plod opéereog Zeluca hranom!

Medutim, drevni narodi nisu olako shvatali snove. Gui ih
smatrali porukama koje dolaze od njihovih boZarestav

2,1 -"Duh mu se uznemiri." "Um mu se uznemi¢ptijevod NIV)
Glagol uznemiriu jevrejskom originalu glasiitpaem. Tim se glagolom
objaSnjavaju careva ospnja, prouzrokovana snom techoKorijen rijegi
titpaemzn&i: lupa ili udaranje koraka. Tako je udaralo sreeacnakon tog
snal

2, 2 - Car Zeli saznati ne samo san koji je zalionaego i njegovo
znaenje.

2,3-Treci stih doslovno preveden s jevrejskog ovako glddioje
srce kuca u teznji za razumijevanjem mog %na.

Zaboravljen san

Babilonski car jedino se sje daje sanjao ztajan san. On osta
da je vaZan ali se ne moZe sjetiti njegovog sadrigma moZze izgledati da



je careva izjava protivrima: kako neko moze tvrdili da je imao Zagn
san ako ga je zaboravio? Kako rijesili tu dilemu?

U prijevodu Danii¢ i Karadz¢ imamo rij& sanu jednini, a u
jevrejskom originalu je u mnozingnovi.Drugim rije¢ima, to je sldaj kad
se jedan san ponavljao nekoliko puta ¢inBa li vam se dogodiJo da ste
sanjali isti san nekoliko puta u toku jednéiffo

r».-. Dok je te néi spavao, Nabuhodonozoru se ponavljao nekoliko
puta isti san, ali je on ipak stalno zaboravljaggoy sadrzaj. M# raznim
objasnjenjima najvjerovatnije je objasSnjenje kojgpada u sferu
natprirodnoga. Sam Bog je mogao prouzrokovati afjuneétz zaborav. |
sami Babilonci su smatrali da je zaboravljanje ssasamo po sebi znak da
dolazi od nekog boZanstva. Kaldejci su aludiraltun&njenicu rijegéima: "...
ne postojicovjek na Zemlji koji moze uradili to Sto car trazosim bogova
koji ne Zive méu ljudima." (2, 10.11j

| zaista Nabuhodonozor se naSao u neocbranondgroh zna da je
san vrlo zn&ajan s vrlo vaznom porukom za njega. On je dakavjeren da
san dolazi od Boga. Metim, on ne zna sadrzaj i koliko god viSe pokuSava
da se sjeti, to viSe vidi da ne moze.

U isto vrijeme njegovo zaboravljanje sna postajeeij koji ¢e mu
pomcii da prosudi kompetentnost ili sposobnost onih kajia&e snove da
kaZzu ¢injenice, a ne vjestinu izmisljanja. Toga su i nagirbili svjesni, i
zato se niko nije usudio d¢iecaru: Care, ovo Si sanjao i ovo je tuieaje.
Car je znao dde jedino onaj koji zna sadrzaj sna dati i pravoatenje
sha. Drugim rijéima, tum&enje ne moze biti naganje, nego mora biti
potpuno t&no kao i sadrzaj samoga sna. Zato car kaZeretite mi san, i
ja éu znati da li ga mozete protudit. " (2, 9, prijevod NIV) Car se ne Zeli
zadovoljiti astroloSkim pogtanjima. On Zeli da sazna sadrzaj sna, i jedino
onaj ko mu kaze sadrzaj moze muiigumatenije.

Kao Sto vidimo, istina je unikatna i speéifa!

U jednom trenutku car shvata da su ga obmanijijuali koji su mu
do sada laskali. Njegova zabrinutost se pretvargnjgev i nasilje. On
nareiuje da se njegovi astrolozi pobiju. Gnjev i nasijg ¢esto izraz
zabrinutosti i straha. Neproporcionalna kazna zaaeje astrologa otkriva
¢injenicu daje car zabrinut i uplasen.

2, 5 - "...bi¢ete isj&eni u komade i kia vaSa postée buniste."
("smetliste", prijevod L. Bakotéa) Nabuhodonozor se ne Sali, i njegove
prijetnje se ne smiju zanemarili. Asirci i Babilanj su bili poznati po
svojoj okrutnosti. Isjé covjeka na dijelove je neSto Sto se doslovno
deSavalo.

! Jacques Doukhan, The Secret of Daniel (Hagerstown: 2000), p. 25.
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Molitva za razumijevanje tajne

2,14 - Danijelov odgovor na carsku srdzbu: i'Danijel mu re‘e
mudro i takt£no..."(NIV)

Nabuhodonozor je zabrinut i uplaSen zbog sna,to rereuje
pokolj. Aslrologe je obuzeo strah za svoje Zivote.

2, 15 - Madutim, Danijelova reakcija nije reakcija straha i
zabrinutosti. Okolnosti ne diktiraju njegova dsjgja. Njegov odgovor na
carevu naredbu je mudar i talth. On pita zapovjednika careve garde: "...
zaSto je tako nagla zapovijest od cara?"

2,18 - Potom Danijel odlazi svojim prijateljima de zajedriki
mole Bogu nebeskom da saznaju Staiizteatajna. To je prva molitva koju
nalazimo u Knjizi proroka Danijela koja sadrZi ukipsedam molitava. To
nije ritualna molitva. To nije molitva iz molitveka. To nije molitva koja
izvire iz sujevjerja. Ta molitva je vapaj k Bogumf c¢eka Danijela i
njegove prijatelje. Onid&ekuju odgovor.

Pogredno je pretvarati molitvu u jednostavnu vefmbozZnosti
koja zadovoljavacovjekove psiholoSke potrebe. Molitva je susret sa
stvarnom osobom, Osobom koja je izvan nas. Mi gawoti traZ2imo Boga
koji moZe odgovoriti. | zaista, Bog nebeski je odgiao!

2, 19 - Prorok Danijel zna da se razumijevanje jiBotajni ne
dobija nekom tehnikom, mehanizmom ili intelektuatnsposobnadi.

2, 30 - Evo Sta Danijel kaze o tom&leni se ova tajna nije
objavila mudrogu koja je bila u meni. 'Danijel shvata da odgovor na
molitvu ne ovisi o onom koji se moli, nego o Onoome se moli. Proces
ide od gore ka dole, a ne od dole ka gore. Postifa razlika izméu
molitve Danijela i molitve Kaldeja. Za Kaldeje svee deSava na
horizontalnoj razini, a ne na vertikalnoj razinide Kao Simon vig&r oni
bi dali mnogo novca da saznaju kojom se vjeStinooderotkriti tajna sna
(Djela 8, 18.19). Za njih je pristup Bozjim sferamazamisliv. Za Kaldeje
bogovi su negdje gore daleko, i nezainteresovariasiovijeka i dogdanja
na Zemilji.

Za Danijela je sve drugige. On zna da zivi Bog moze otkriti ne
samo sadrzinu sna &ei njegovo tumd#enje. Za Danijela Bog je
zainteresovan z@ovjeka, i On Zeli da komunicira s ljudima. Njegood
poznaje sve tajne proSlosti i buthesti. On ima povjerenje u Njega i moli
se za otkrivanje tajne carevog sna. S njim su wdvaiz njegova tri druga u
toploj molitvi...

Bog je ¢uo molitve i usliSio ih. Otkrio je tajnu sna i objdo
njegovo zn&enje. Danijel i njegovi drugovi su zahvalni Bogu.
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San o carstvima

Danijel javlja Ariohu da zna sadrZaj sna kao i &iemje. Zatim
izlazi pred cara. Ve prve Danijelove rijéi ukazuju na proréku prirodu
carevog sna.

2, 31 - Jevrejskiglagol "hzh" koji se prevodi $vidje" specifian
je izraz u Bibliji kojim se ukazuje da je r§® prorakoj viziji (Iz. |, 1; 2, 1;
13, 1; Amos |, 1; Mihej |, I}.

Izrazvidje spominje se dva puta i prirodno dijeli .viziju iarevog
sha na dva dijela: nakon prvog izrdZa, care, vidje...",slijedi opis kipa
gigantskih proporcija, sastavljenim otktiri metala, ¢ija se vrijednost
postepeno smanjuje: fioje od zlatne glave a zavrSava sa stopalama od
gvozda i gline (2, 31-33).

Nakon prvog'vidje" imamo drugi izraz zaidje : "Ti gledase..."
koji nas upoznaje s drugim dijelom sna. Taj dio sadrzZi opis uniStenja
kipa, u koji udara kamen i satire ga. Kamen postaika planina koja
ispunjava cijelu Zemlju (2, 34.35).

Vizija iz sna sadrzi pogled u buthost kojomce te&i povijest
poslije Nabuhodonozora i njegovog carstva. Prenesienu duhu u proSlost
i sluSajmo kako Danijel izlaze caru san i daje ttemge. Dok Danijel
govori, mi gledamo kako se razvijaju ddgf budwnosti sve do kraja
vremena, kad piinje vjetnost.

Drevna blisko-isténa kultura jecesto koristila kipove ljudskog
oblika da bi predstavila zamisljenu buédost svijeta. Isto je tako broégtiri
(Cetiri vrste metala éetiri svjetska carstva) ztiajan broj. Drevni narodi su
gaéeasto koristili kao simbol zemaljskih prostora (Dan2; Ez. 37, 9; Otk.
7,10).

Carev san nam u slici kipa i kamena izlaze dvaetsaru dvije
dimenzije: zemaljski poredak metala (horizontalimeahzija) i poredak
kamena (vertikalna dimenzija). @mno sada na zganje ova dva poretka!

1. Zlatna glava - Babilon (605 - 539. pr.n.e.)

2, 37.38 -'Ti si, care, car nad carevima, jer ti Bog nebedkide
carstvo, silu i kricpost i slavu: i gdje god zivMaavi ljudski, zvijeri poljske i
ptice nebeske, dao li je u ruke, i postavio te gdspem nad svim tim. Ti si
ona gla va zlatna. "

! taénije, aramejski, prim. B.P.
2 Isaiah 1, SDA Bible Commentary, 1976, 1V, p. 94.
3 vidi, The Secret of Danijel, p. 29.
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Nabuhodonozoru nije trebala Danijelova pénaa razumije da
zlatna glava predstavlja njegovo carstvo. Listaataeti silaznom poretku
od glave do stopala nam ukazuju na kronoloSku psir.

* Rije¢ glava na jevrejskom i aramejskom zfigorvi ili pocetak.
Stoga Nabuhodonozoru nije bilo teSko zakljuda je njegovo carstvo glava
ili prvo carstvo.

» Zlato je bilo najpopularniji metal u Babilonurilkom svog
dolaska u Babilon, @gki povjesnéar Herodot se divio obiliem zlata i
njegovom koriStenju u- hramovima i p&ana. Zidovi, kipovi i drugi
objekti preliveni zlatom svjeddi su o babilonskoj raskosi i slavi. Prorok
Jeremija je usporedio Babilon sa zlatnsm$om (Jer. 51, 7).

* Titula"car nad carevima'l njegova vladavina nad svim &to Zivi
na Zemlji ukazuje na babilonsku superiornost nadjiein carstvima.

« Titula "car nad carevima'bila je oficijalna titula koriStena na
dvoru Babilona. Ezekijel koristi ovu titulu specifio za Nabuhodonozora
(Ez. 26, 7).

Danijelova izjava caru nas pod&ena paralelan tekst u Prvoj
Mojsijevoj |, 28 u kojem se koristi idedtin tekst. Kao Sto je Adam bio prvi
¢ovjek kome je dato pravo da vlada nad svim Zivigoinjima i cijelom
prirodom, i kao Sto je s njime zaf®a povijest Zemlje - isto je lako
Nabuhodonozor bio postavljen kao prvi od tri caogirka je Bog dao vlast
nad svijefom. U isto vrijeme, ova vizija podsgeNabuhodonozora da on
ovisi o Bogu. Sila koja je njemu dala podrazumijeggovornost prema
onima koji su njemu podloZehi.

2. Prsa od srebra - Medo-Perzija (539-331. pr.n.c.)

2,39.44 - lzrazcar je ¢esto sinonim za carstvdNakon tebe
nasta’e drugo carstvo.Nakon Babilona dolazi druga Imperija ili Carstvo,
manje vrijedno od babilonskog. Kao Sto i vizijaimetttno ukazuje (poslije
zlata - srebro), srebro ima manju vrijednost odazlésto tako i Danijel
jasno izjavljuje daje to lako (2,39).

To drugo carstvo je carstvo Medijanaca i PerzianaJprkos
vecem geografskom prostranstvu kojim su vladali Medija Perzijanci,
njihovo carstvo je po kulturi bilo manje vrijedna dabilonskog. U stvari,
Medijanci i Perzijanci su usvojili babilonsku cimciju koja je bila
naprednija i sloZenija od njihove. (Babilon nijeobrazruSen i zadrzana je
drusStvena i drzavna struktura.)

! Herodotus 1. 181, 183; 3. 1-7.
2 Vidi Hie Secret of Daniel, p. 30.
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- Biblija kaze da su prsa bila od srebra. Srebrogjista bilo glavna
karakteristika sljedeg carstva. Perzijanci su Koristili srebro u svom
poreskom sistemu. Po Herodotu, satrapi su moratiapll danak u srebru.
Standardna monetarna vrijednosl| za Perzijancgdsoebra’

3. Bedra od bronze - Gtka (331-168. pr.n. e.)

Bronzana bedra predslavljaju carslvocka. Melal bronza bio je
karakteristan za to carslvo. Prorok Ezekijel ukazuje na brokew valutu
koju su koristili Grei (Ez. 27, 13). @ka vojska je namilo poznala po
koriStenju bronzanih Stitova, kaciga,, pa i oruBgiptaski faraon Psametik
¢itao je latinske izreke traZenatina da se osveti Perzijancima. Dobio je
odgovor: "Osvetde dai s mora u rukama ljudi bronzé&."

Egipatski monarh je prihvatio taj odgovor s dozsiepticizma sve
dok se jednoga jutra na obali nisu pojavila mrtyela potopljenih gtkih
vojnika u njihovoj svjetlucajtoj bronzanoj opremi.

Tekst takde kaze d&e "vladati cijelom Zemljom "(2,39) Grci su
osvojili Feniciju, Palestinu, Egipat. Granice&e su se protezale preko
Perzije do Indije. Gika kultura je preuzeta od strane cijelog svijetetkG
jezik se prosirio po cijelom svijetu i &a kultura ulice i na suvremenu
kulturu svijeta.

4. Noge od zeljeza - Rim (168. pr.n. e.- 476. n) e.

a) Metal

Nakon perioda bronze, pra#o san ukazuje na period Zeljeza. Ono
Sto je bronza bila za Grke, to je Zeljezo bilo ZmlRne. Latinski pjesnici
svjeda@e o ovom prijelazu iz bronze u zeljezo. Poznatvdr@jesnik Virgil
opisuje vojsku Grka naoruzanu u bronzi: "Bronzajajdge na njihovim
oklopima i ma&evima." Lukrecije suprotslavlja bronzu Zzeljezu Rima
"KoriStenje bronze je bilo poznato prije ZeljezaBronzom su ljudi
obrativali zemlju... Bronzom su uzburkali valove rafaOvakvi tekstovi
latinske knjizevnosti svjede o prijelazu bronzanog periodad&e u period
Zeljeza Rima.

Kad promatramo povijesnu realnost, rimska vojskazgista bila
vojska zeljeza: m#vi od Zeljeza, Stitovi od Zeljeza, kacige od z=lje
koplja od zeljeza!

! Herodotus 3. 89 - 95.
2 Herodotus 2. 153, 154.
3 Vidi, The Secret of Daniel, p. 32.
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b) Snaga i ponaSanje

Fizicka snaga. ‘Objasnjenje Danijela cilja na neSlo viSe od samog
metala. Zeljezo taki® predstavlja snagu i ponasanje Kéemi i satire sve
u komadde". (2, 40 - prijevod NIV)

Snaga drZzavnog aparata i vladavineRimsko carstvo se
geografski raSirilo dalje od svih prethodnih cavataRim je takde razvio
visoko napredni oblik politke uprave. Osim Sto je postao prva republika u
povijesti, Rim je takde imao najnapredniji administrativni sistem koji mu
je omoguavao kontrolu nad narodima geografski udaljenim cedtra.
Ovakva drzavna uprava je odrzavala jedinstvo kejétitilo mir u svijetu,
poznat kao Pax Romana.

Tako dakle, Rim je imao Zeljeznu vojsku i Zeljezapravu.
Cezarova povijesna izjava se u potpunosti slaz@mfanstvom Danijela:
"Veni, vidi, vici!" (Dodoh, vidjeh, pobijedih!) Galija, Druidi, Kartaga,
Izrael dozivjeli su na svojoj kozi Sta ziearijeci proroka Danijela dée Rim
satirali i razbijali sve u komade.

c) Duzina vladavine Rima

Duzina vladavine Rima je talte bila znak njegove snage. Rimska
vladavina je trajala oko 650 godina - mnogo duZgorigedno carstvo prije
njega.

Stopala od Zeljeza i gline -podijeljena carstva

lako je Rimsko carstvo bilo najduze po trajanjyaz i
geografskoj Sirini, u prokkom objasnjenju, na naSe izndeaje, odvojen
je samo jedan stih da objasni prirodu tog carstvalQ). S druge strane, za
period stopala ré@njenih od Zeljeza i gline koje nastaje odmah nakogu
od Zeljeza odvojeno je tri stiha. Dakle tri putdeliDanijel nargitu paznju
posveéuje periodu Zeljeza i gline. Tekst ne opisuje n@siala carstva na
teritoriji Rimske imperije kao drugéda od Zeljeznog carstva koje im je
prethodilo. Prije bi se moglo ¢eda ona i dalje pripadajtetvrtom carstvu,
kao Sto i prisustvo Zeljeza u stopalama na to ykakledutim, glina koja je
pomijeSana sa Zeljezom kao novi eleméimt, ovaj period karakteristnim.

Tri karakteristike perioda Zeljeza i gline

2, 41 - Toce biti "podijeljeno carstvo! PomijeSanost Zeljeza i
gline ukazuje na podijeljenost e njima. To je vrlo vazno da zapazimo.
Period koji je prethodio ovome bio je period jedias- ujedinjenjenosti
Rimske imperije (Pax Romana). Tom periodu jedinssligedi period
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razjedinjenosti. Ako retrospektivno pogledamo u §wet povijesti,
zapaztemo da je to tmo. Nasljednici Rimskog carstva su deset
razjedinjenih carstava.

Poslije pada Rimskog carstva do danas drzave ritarije bivSe
Imperije nikad viSe nisu postigle jedinstvo, i peenjetima proroka, nikad
to n&e ni postti!

2, 42 -"Carstvocée biti nesto jako a nesto slabo."

U samom tekstu krije se objasnjenje &rga tih rijei. Zeljezo je
jako a glina je slaba. Ta podijeljena carsteabiti jaka i slaba - sastavijena
od jakih i slabih, od bogatih i siromasnih nacija.

Reprezentativna funkcija gline.Medutim, Zeljezo i glina zna
nesto viSe nego samgako i slabo". U prethodnim carstvima svako od
razlicitih metala imalo je svoju reprezentativnu funkciju

Na primjer, zlato predstavlja Babilon, srebro MdRkrziju, bronza
Gréku i Zellezo Rim. U tom smislu i glina ima svoju redenu
reprezentativnu ulogu. Sve do stopala imali smaataetoji su predstavljali
politicku silu. Sad se odjednom pojavljuje nesto Sto migtal, nesto Sto je
po svoloj prirodi drugé&je od metala. Glina je dru@iga od svih ostalih.
StaviSe, Danijel je odden kad kaze daje ta glina karska - materija koja
se obrduje’

Biblija koristi sliku gline, naréito loncarske gline, u kontekstu
stvaranja:"Ali sada, Gospode. Ti si naS Otac! Mi smo glinaTiasi nas
loncar; i svi smo djelo ruku Tvojii(lz. 64, 8)

Kad god Biblija koristi rij¢ "glina", ta je rije uvijek popréena
rijecju "loncar", i ona uvijek ukazuje na ljudskadai u njihovom odnosu
prema Bogu i njihovoj ovisnosti o0 Bogu. Stoga spgjemije gline ima jak
religiozni naglasak. 1z tog razloga, koriStenjeaa lotarske gline u
stopalama predstavlja silu koja nije samo piKai kao Sto su prethodne
bile, nego je i religiozna.

Povijesno gledano, to ztiada ¢e nakon raspada Rimske imperije,
nova sila kojate stupiti na svjetsku scenu biti religiozna silajal¢e imati i
politicke elemente naslifiene od Zeljeznog Rima. Ta religiozno-poka
sila treba da postoji i danas, poSlo nam p¥kirdekst govori dace ona
postojati sve do kraja vremena. Kamen Kejiudarili lik, upravote udariti
u njegova stopala od Zeljeza i gline. To je vrijeknaja. To sve zna da
ova sila stvarno postoji i u naSe vrijeme.

Prema véini jevrejskih komentatora, ova neo¢ba politiko-
religiozna sila nije niko drugi nego Kenstvo. To je religija koju je

! Ibid., p. 34.
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prihvaltila Rimska imperija. To je religija koja jostala drzavna religija
Rima:

U nebeskoj viziji koju Danijel vidi i koju ateo objasSnjava dolazi
do metamorfoze svjetovne sile stare Imperije wi@tinu silu - kréanstvo.
Kr&¢anstvo, do nedavno progonjeno, sada je péénwa od Imperije u licu
imperatora Konstantina kao religija Imperije. &aBstvo kao drzavna
religija sada dobija ne samo religioznu vgoliticku silu!

2, 43 -"A Sto si vidio gvaZe pomijeSano s glinom gfarskom, to
¢e se oni pomijeSati (&& izmijeSani)..."

Dvije karakteristike opisuju stanje kake¢e biti do kraja. Po prvi
puta umjesto jednine koristi se mnoZitearevi* ( 2, 44), dok smo ranije
imali uvijek po jedno carstvo. Prethodni stih ofgspokuSaje ujedinjavanja
tih careva (drzava Evrope). Migim, prema ovom prog@anstvu, to se rie
nikad ostvariti. Tekst nam talle daje jasnu vezu s drevnim Babilonom.

Danijel koristi izraz "plg" Sto na jevrejskom jeziku zdia
razdijeljeno (carstvo). Korijen ove jevrejske rijeod koje dolazi rije
"peleg”, biblijska tradicija povezuje s kulom babilonskom:. bjeSe ime
Peleg... jer se u njego vo vrijeme razdvoji zethljaMoj. 10,25

Pror@anstvo Danijela predda dogdaj koji je sléan dogdaju
prilikom gradnje kule babilonske. U izvjeStaju PiM®jsijeve Bog silazi s
Neba u trenutku kad su se ljudi svijeta ujediniteahu dae biti uniSteni
nekim novim potopom, te su gali graditi visoku kulu (1. Moj. 11,4).
Medutim, Bog je inlervenisao mijeSanjem jezika, i tak® doSlo do
razilazenja graditelja. Istée tako na kraju vremena Bog intervenisati kad
svjetske sile, zbog straha od uniStenja, budu & se ujedine.

Mi danas Zivimo u svijetu koji pokuSava da se ujed razlitim
sferama. Nikada u povijesti svijeta nije bilo takanogo pokuSaja za
jedinstvom. To je jedna od tiih i najistaknutijih karakteristika moderne
politike. Po prvi put, sile svijeta osjgju potrebu zblizavanja i ujedinjenja.
Alijanse i savezi ohrabruju se u svim sferama:

a) politicki: NATO, UN

b) ekonomski: EEZ, OPEC

c) religiozni: Ekumenski pokret

d) politicko-religiozni: Kr&anska desnica (Amerika).

Ne tako davno u svijetu se g@o sve viSe govoriti-o jednoj novoj
alijansi koja bi nakon pada komunizma obuhvatala &ontinente i
ideologije svijeta. Nova politika je prihvatila ideo novom svjetskom
poretku.

! Nosson Scherman and Meir Zlotowitz, eds., Danie/, Art Scroll Tanach Series
(Brooklyn: Mesorah Pubns., 1979), p. 105.
2 Vidi The Secret of Daniel, p. 36.
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Kamen

A sada ulazimo u najvazniji dio vizije! Ovaj die jzauzimao
najveii dio carevog sna, i to je fokusna&ka prema kojoj se sve ke i gdje
se sve zavrSava. To je drugi dio carevog sna.

2, 44 -"U vrijeme tih careva Bodge nebeski podignuti carstvo. "
Ovaj period je jedini period karakteri&in po akciji. Sve do ovog momenta
inspirisane rij¢i su se koncentrisale na stanje stvari ili kvalitet
(podijeljeno, jako, slabo - 2,42).

U objasnjenju prvog dijela sna, koji se odnosismpetska carstva
zakljwno sa stopalama od gline i Zeljeza, Danijel Zage izrazom"Bog
nebeski" (2,37)Drugi dio sna koji govori o kamenu takodje zé&ipge s
"Bogom nebeskim "(24).

Isti izraz dijeli san na dva dijela. U prvom dijel u prvom poretku
stvari - carstva su datmvjecanstvu. U drugom dijelu - u drugom poretku
stvari - "Bog nebeski'"licno uspostavlja carstvo koje je pod Njegovom
punom kontrolom.

Ovo drugo, BoZje carstvo, potpuno je drtigaod ostalih carstava.
Postoji kontrast u materijalima: raznolikosti mat&ipa i jedinstva stijene.
Drugi poredak, poredak stijene, sastoji se samgeddog carstva, dok se
prvi poredak sastojao od nekoliko r&itlh materijala (zlato, srebro, bronza,
Zeljezo, glina).

Biblija koristi slike kamena i stijene u kontekstavezaovjeka s
Bogom:

« Zrtveni oltar (2. Moj. 20, 25)

e Solomunov Hram (1. Car. 6, 7)

* Deset zapovijesti (2. Moj. 24, 12)

Kamen ili stijena u svom prirodnom obliku, kao sl za
gradnju, simbolizira boZansku dimenziju, samog Bodéesiju (Ps. 118,
22; 1z. 28, 16).

S druge strane, biblijske slike kojima se opisgadnja idola od
metala ukazuju na religiju koja je horizontalninm@inzija, to jest koja
dolazi od¢ovjeka. Knjiga proroka Danijela uvijek povezuje alets¢inom
idolopoklonstva (3, 5; 5, 4.23).

Kamen i stijena predstavljaju carstvo Bozje, aaigredstavljaju
ljudska carstva. Glina predstavija religioznu dimgn ali zbog svoje
povezanosti sa Zeljezom, ona gubi biblijskocamgeciste religije.

! Ibid., p. 37.
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Porijeklo kamena

2, 34.45 - Iznenadno pojavljivanje i brzo kretakfanena koji ne
baca ljudska ruka oStra je suprotnost nepokretnarakteru metala.
Carstvo stijene je drugge od carstava kipa po tome 3to ga podize Bog
nebeski (2,44). Carstvo stijene je s Neba.

U svom obja3njenju Danijel vidi stijenu kdplaninu" (2, 45). Po
babilonskom vjerovanju, planina je temelj nebeskeidencije vrhovnog
boga neba. Stoga je za Nabuhodonozora taslika potasna. On shvata da
je vjetno carstvo potpuno drugig prirode.

Za jevrejskog proroka planina simbolizira Sion.alem 48, 2
govori o gori Sion koja se nalazi u visinama nebasiSimbolitki termin
koji se koristi za gornji Sion jgGora zborna, strana sjeverna(1z. 14, 13)

Aramejska rij& tur je identtna jevrejskoj rijéi cur koja zndi
kamenBiblija ¢esto koristi taj izraz kao simbol samog Boga.

Priroda kamena

Kip i kamen su oStro suprotstavljeni jedno drugdstijena ili
kamen udara u kip. Glagaldariti (2, 34) izrazava sukob izrde dva
poretka koje predstavljaju kip i stijena. CarstwajekBog uspostavlja nije
ogranak ili nastavakovjekovog carstva. Sva ljudska carstva su smrvljena
parampatad (2, 35) i potpuno uniStena (2,44). Ond&ermavaju ne
ostavljajui ni traga za sobom (2.35). Novo carstvo, novi pake nema
nikakve veze s prethodnim carstvim@ak je i glina unitena zajedno sa
Zeljezom (2, 35.45).

a)- Glavna razlika izniu dva poretka sastoji se u tome Sto - Bozje
carstvo dolazi iz svemirskih sfera. Kamen koji sbvalio od planine
ponovo postaje planina (2, 35), a od starog porne¢kastaje nista,

b)- Novo carstvo, kaze prorostvo, trggavjeino (2, 44).

Zemaljska carstva su bila priviemena, i sva swathjpropala.
Posljednje carstv@e biti vjetno carstvo. Vjéno carstvo je porazilo
privremena carstva,

c) Gigantski kip koji je Nabuhodonozor vidio u sip@ sitni
patuljak u odnosu na planinu koja je ispunila cijgemlju. Beskonéno
nadvlatuje ono Sto je korimo.

Nabuhodonozorova molitva

2, 46 - Nakon ovakvog sna i vizije, molitva je idmoguei
odgovor. "Tada car Nabuhodonozor pade na lice svoje, i poklse
Danijelu. " Ovo je druga molitva po redu u Danijelovoj knjizi.

18



Car se nije htio obratiti Bogu nebeskom. Bog & $aviSe udaljen
za njega, suviSe stran! Vé&instvo Neba ga je suviSe uznemirilo. Umjesto
da se okrene i obrati Bogu nebeskome, Nabuhodoowzmlozaj tijela je
okrenut prema Danijelu. Ipak, to ne Zhala Nabuhodonozor misli da je
Danijel Bog.

Prema svjedfanstvu povjesgara Josipa Flavija, Aleksandar
Veliki je pao na zemlju pred stenikom Jeruzalema i rekao: "Ja se ne
klanjam pred njim, nego pred Bogom pred kojim oraeisast da bude
svetenik." Isto je tako Nabuhodonozor priznao Bozjuesewost:

2, 47 -"Tvoj Bog je Bog nad bogovimaMedutim, padajdi na
lice i klanjajuii se pred Danijelom, car se samo na izgled pokorio
"Gospodaru nad carevima'lzraz "Gospodar nad carevimaje u stvari
drugo ime za Marduka, babilonskog boga plemstea, boga Nabu-a, sina
Mardukovog. Stoga je carevo priznanje prib sumnjivo. Babilonski car
jo§ nije shvatio ko je u stvari Bog. Slikovito¢éemo, on govori Bogu
Danijelovom, a namiguje svome bogu.

Car se nije promijenio. Stoga taj rasplet nemtasreavrSetak. Car
ne ¢ini ocekivani korak naprijed - ne izrazava poniznost pkajanje.
Umjesto da je njegov odgovor vertikalne prirode, @n iskljuivo
horizontalan: okrenut je Danijelu. Nabuhodonozoizmaje vrijednost
Danijela, i tu se sve zavrSava. Religija Nabuhodorn® ne ide dalje od
ljudskog béa.

Njegova je molitva pomijeSana s ponosom. On vigé svoju
sopstvenu religiju i stavlja svoj idol iznad prav@pga. LakSe mu je
pokloniti se pred idolom ili ljudskim bem negoli pred nevidljivim Bogom!

Natprirodno otkriven san i njegovo tutesija nije imalo Zeljeni
efekat na cara. Nabuhodonozor sada vjeruje dajp@stoBog, ali on sam
mu se joS nije poklonio niti ga prihvatio. On izga odnos s nevidljivim
Bogom koji otkriva budénost. Bozji plan za Nabuhodonozora do ovog
trenutka nije uspio.

* Nije teSko prepoznati povijesnu ciest Danijelovog
prorotanstva. Mi s lakéom prepoznajemo i identifikujemo carstva
Babilonjana, Medijanaca i Perzijanaca, Grka, Rimdjai naroda
podijeljene Evrope.

* Poslije saznanjgudesnog sadrZaja sna cara Nabuhodonozora,
kakav je utisak to otkrivenje ostavilo na nas? Mize@mo biti uvjereni
da je Bog dao san i otkrio tajnu caru, ali kadijgéro carstvu nebeskom
mi mozemo ostati sumnjalice.

« S druge strane, jedini je razlog zbog kojeggetdj prorgki san,
ne samo Nabuhodonozoraéviesvakom od nasdno, da nas uvjeri u
povijesnost svih dogija i z, sna, ukljéujucéi i nebesko carstvo.
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Sva navedena zemaljska carstva nisu niSta drugo pgvremeni
kronoloski orijentiri koji nas konao upuyuju na vj&ni cilj. Oni su dani da
nam pokazu kade u vremenu povijestiovjecanstva nastali BoZje carstvo.
Mi mozemo shvatiti, na osnovu vidinstvene prorike sadrzine drugog
poglavlja Danijelove knjige, da se nalazimo na knajemena.

Literarna struktura poglavlja

A Nabuhodonozorov zaboravljeni san (2, 1-13)
a) Tri dijaJoga (Nabuhodonozor i Kaldejci)
b) Nabuhodonozorova zapovijest
B Danijelova molitva (2, 14-23)
a) Tri molbe (Danijel zArioh, car. Bog)
b) Danijelova molitva i zahvalnost
B' Danijelu san otkriven (2, 19-30).
a) Tri dijaloga (Danijcl-Arioh; Arioh-car, car -Dgel).
b) Danijelovo izlaganje sna.
| Ekspozicija sna
a) "Ti vidje kip. "(2,31)
b) "Ti gledaSe...kamen/planing2, 34.35) "
Il Interpretacija
a)"Bog nebeski dade li carstvo(2, -37)
b) "Bog nebeskie podii carstvo. "(2, » 44)
A’ Nabuhodonozorova molitva
Tri careve akcije (pao na lice, odgovorio, uzdi@mijela)*

! Ibid., p. 42.
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Danijel 3

3. Uzarena pe é

U trecem poglavlju Danijelove knjige susemo se s novim
kipom. Metutim, ovog puta kip ne dolazi od Boga kao onajria,snego je
rezultat Nabuhodonozorovih Zelja i zamisli (3, IBko je razumio, po kipu
koji mu je Bog pokazao u snu, da njegovo carstvo bili privremeno (samo
je glava bila zlatna), Nabuhodonozor je d@@tuda se usprotivi od Boga
datom snu. OdHiio je da sam kroji povijest svijeta i da njegovasteo
bude vj€no. Car naréuje da se izgradi vrlo skn kip onome koji mu je
Bog pokazao u snu, ali s jednom bitnom razlikorm 8@ Boga, u slici kipa
¢ija je samo glava bila zlatna, pokazivao mu je danjegovo carstvo
privremeno. Kip koji on sada pravi je ogroman, icigeli zlatan,¢ime je
Nabuhodonozor Zelio é da njegovo carstvo ke biti vremenski
ogranieno. On Zeli carstvo kojee doséi do samih stopala - a to zfiala
¢e trajati vj€no. Poc¢emu znamo da on Zeli da njegovo carstvo bude
vjeéno?

2, 44 -"U vrijeme tih careva Boge podignuti zpostaviti carstvo
koje se dovijeka e rasuti (traja’e vje'no)." Rije¢ "postaviti'na
aramejskom originalinagim (koja se u 2, 44 koristi u kontekstu Bozjeg
vje¢nog carstva), postaje kijna rije u tre&éem poglavlju, koja se ponavlja
kao refren:

* "Car Nabuhodnozor postavi (gi@i) zlatni lik." (3, I)

* "l posla car da se saberu knezovi... dadala se osveti lik Sto ga
postavi car Nabuhodonozor(3, 2)

« "...da se osveti lik Sto ga postavi car NabuhodonoZ@.3)

*"...poklonite se zlatnom liku koji postavi car Nialbdonozor.'(3,

5)

e "..I poklonise se zlathom Iliku Sio ga postavi car
Nabuhodonozot,(3, 7)

" Imaju ljudi Jevreji ...ne haju za te, i ne posthjogova tvojih, i
ne klanjaju se zlatnom liku koji si postaviq3, 12)

» "Nabuhodonozorprogovori i e: "Je li istina ... da se ne
klanjate zlatnom liku kojiposlavih%3, 14)

* ... bogovima tvojim n&mo sluZiti nittemo se pokloniti zlathom
liku, koji si postavio. (3, 18}

! Jacques Doukhan, The Secret of Daniel (Hagerstown: 2000), p. 44.
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Izraz postaviti koji se pojavljuje u drugom poglavlju u vezi s
Bogom"koji ¢e postaviti viéno carstvo"jma eho u tréem poglavlju (osam
puta se ponavlja), u caru koji takode Zeli postasiibje carstvo koj&e
trajati vjeno.

Nabuhodonozor odéuwje da se suprotstavi Bogu i Njegovoj
suverenosti, i sebi pripisuje atribute bozanstva. tretem poglavlju
nalazimo opis borbe izrde dobra i zla, olienoj u osobi koja pripisuje sebi
prerogative koji pripadaju samo Bogu. To je pobprativ Boga. U njoj je
prikazan odjek borbe iznda Babilona i Jeruzalema.

Babilonski kompleks

Zlatan lik velikih proporcija podignut je na Simk polju
(jevrejski bigah), po imenu Dura (3, 1). Prije Nabuhodonozorovog,
Babilona, drevna babilonska kula tédkose poela graditi na jednom
irokom polju bigah,1. Moj. 11, 2)*

Ne samo Sto se kula babilonska i zlatan lik gnea&irokom polju
vet je najvjerovatnije da su bili gtani na istom geografskom podju
koje se prvobitno zvalo Ravnica Senarska, a u megjeNabuhodonozora
zvalo se Dura.

ArheoloSke iskopine su potvrdile postojanje mjedt@je na
arapskom i danas nosi isto ime (Tolul Dura). NakEzpet kilometara juzno
od Babilona, blizu rijeke Dure koja se nedalekovailiu rijeku Eufrat.
Iskopine su otkrile platformu visine oko jedan mmetpovrSine oko 13
kvadratnih metara. Na jednoj ovakvoj platformi mogse izgraditi takav
lik. Prema tome, na istom geografskom péfirgraiena je kula babilonska
i podignut zlatan lik

Babilonska kula i zlatan lik - simboli pobune protv
Boga

3, 2 - Ceremonija na koju Nabuhodonozor pozivadgta/nike
vazalnih naroda je religiozna ceremonija. On ihiy@zna posvéenje
velikog zlatnog lika, "da daiu da se osveti lik Sto ga postavi
Nabuhodonozor'lzraz "da se osveti'koji se ovdje koristi na jevrejskom
jeziku glasihanukabh.

Biblija koristi ovaj izraz kad se posége oltar i hram (4.Moj.7,
10; 2. Dn. 7, 9). Nabuhodonozorove namjere sujadoe. On &ekuje da se
njegov zlatni lik obozava.

! Andre Parrot, The Tower of Babel (New York: 1955), p. 15.
2 Vidi The Secret of Daniel, p. 45.
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Nabuhodonozor nadeje da se predstavnici svih vazalnih drzava
poklone pred zlatnim kipom. Nabuhodonozor koji gp poklonio se pred
Danijelom i Bogom nebeskim, sada nue da se ista gesta bogoStovanja
ukaze njegovom zlatnom liku: da svi padnu i poki@mee Car je pozelio
zamijenili Boga i sebi pripisuje boZanske karalstgke.

Svet i univerzalan akt, netolerancija i jednolikost

Paralela izméu starog Babilona i Nabuhodonozorovog Babilona
se nastavlja.

A u vrijeme starog Babilona sav svijet se sakupjmlju, udruzen
u zajedntkom svetom aktu koji je z&@ pobunu protiv Boga (1. Moj,
11,1-4).

A Nabuhodonozor sakuplja predstavnike cijelog saije

"... upravitelje, vojvode, starjeSine, riziaire, sudije, nastojnike i
sve vlastele zemaljskeia istom geografskom podiju i poziva ih da se
ujedine u aktu pos¥enija, to jest obozavanja.

B Nabuhodonozorov Babilon ne toleriSe réintist.

B' | drevni Babilon je tezio da nametne zajedniednolikosti
pozivaji na slogu u izgradnji kulé'Hajde da sazidamo grad i kulu... da
ste’emo sebi ime...(1. Moj. 11,4) Jednolikost metala (cijeli kip od zlaia)
mjere ovog kipa takde izraZavaju teznju modernog Babilona za
jednolikoZu. Kao reakcija na kip koji mu je Bog pokazao u,sastavljen
od viSe razliitih metala, koji predstavljaju viSe carstava, Nabdonozor
gradi kip od jednog metala, koji predstavlja jedrasstvo - zlatno carstvo.
On ne samo Sto odbacuje ideju o nastanku nekogogdregrstva nego
odbacuje i koncept razltosti. Sve mora biti isto -jedngio! To se ogleda
u jednakosti mjera kipa:

a) visina 60 lakata

b) Sirina 6 lakata

Broj Sezdeset ili broj Sest moramo razumjeti ugaoj®m
kulturnom kontekstu. Sumersko-akadski numeroloitem je sekstinski -
sve se vrti oko broja Sest. On se razlikuje od a&ghwpg koji smo mi
prihvatili. Medutim, i babilonski sistem se odrZzao: i danas seaskona
podruwju vremena i prostora (60 minuta, 60 sekundi, 36pemni).

U Babilonu je simbol broja 6 predstavljao idejdijestva. Time Sto
gradi lik od jednakog metal&ja visina takde naglaSava ideju jedinstva,
Nabuhodonozor Zeli nametnuti svoju volju za jedmaahogu.”

« Jedno carstvo i jedna religija! To je njegoy.cil

! Ibid., p. 46.
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Hitler je takate trazio takvu vrstu jedinstva: marSiranje strajevi
korakom, isti pozdrav: heil Hitler i istu gestakcifa. Hitlerov znanstvenik
Mengele je vrSio znanstvene opite u potrazi zagédmom rasom. | Staljin
je trazio takvu vrstu jedinstva.

Kad je takva jednolikost ideal, tada svako javimazavanje ideje o
razli¢itosti izazivasumnju. TeSko svakom ko &tr

3,6- Prilikom ceremonije oboZavanja zlatnog likar cprijeti
svakome ko misli i ponaSa se drtiga "A ko ne bi pao i poklonio se, onaj
¢as bre ba‘en u pé ognjenu i uzarenu. Religija koja se ovdje opisuje je
nametnuta. Ona nije rezultat sopstvenog izbora kdgmeprethodilo
razmiSljanje i lEno uvjerenje. U takvoj religiji noge se savijajuznak
klanjanja, ali je srce daleko. To je religija birata, ovaca i automata. To su
stvarno protutipovi koje susfemo u Duri.

Prvi na listi pozvanih da do i poklone se carevom liku su
birokrate. Primijetimo da lista ide od najviSe dagt u carstvu do najnize.
Njihovo klanjanje je formalnost. Oni su tu da kiugali svoju poziciju i
odrzali se na svojoj drustvenoj ljestvici. Nakostdi oficijalnih gostiju
slijedi obikan narod. Narod kome treba usmjerenje, kome jeepatr
pocetni signal za klanjanje. Eho jednolikosti izrajenu cetiri stiha koja
odzvanjaju u repeticifi.

* "l posla car Nabuhodonozor da saberu knezove, @iy i
vojvode, starjeSine, rizedre, sudije, nastojnike i sve vlastele zemaljske, d
dodu da se osveti lik Sto ga postavi car Nabuhodonozor

 Tada se skupiSe knezovi, upravitelji i vojvodegrjsSine,
riznicari, sudije, nastojnici, i svi vlastelji zemaljskla se osveti lik Sto ga
postavi car Nabuhodonozor. i stadoSe pred likom g&oposta vi car
Nabuhodonozor...

» Kad cujete rog, svirale, kitare, gusle, psa zlire, pjpjea i
svkojake svirke, popadajte i poklonite se zlatndkua, Ikoji postavi car
Nabuhodonozor...

» Zato svi narodi kak@uSe rog, svirale, kitare, gusle, psaltire i
svakojake svirke, popadase svi narodi, plemenazicijei pokloniSe se
zlatnome liku koji postavi car NabuhodonozdB8;2.3.5.7)

Ovi dug&ki stihovi, namjerno duggi, ozna&avaju automatizirano
i jednolicno oboZavanje uz satiriu tehniku repeticije.

! Ibid., p. 47.

24



Muzika i naglasak na estetiku, na trenutno i
iIstovremeno

Muzika igra vaznu ulogu u cijelom ambijentu! Zadjena su tri
duvalka instrumenta, a isto tako i tricaina instrumenta. Dupli broj tri je
simbol perfekcije. O svemu se vodi¢oma. Sve je izmjereno. Postoji
zaokupiranost vanjskim izgledom. S druge strane, jgvtako sterilno i
jednoliéno. Administracija Babilona je preokupirana strukiu i pravilima.
Formalizam religije Babilona dominira nad duhovndstinom. Primarna
uloga muzike u ovakvom kontekstu je da proizvedgijil religioznog
doZivljaja. Drevni narodi su znali kako da koristeiziku da bi pobudili
mistican dozivljaj. Muzika je odavno povezana s upotrebdroge i
izazivanjem dozivljaja ekstaze. Pri ovakvoj muzigie se svodi na nivo
emocija i nervnog sistenta.

U naSe vrijeme mi smo ta#e svjedoci uticaja muzike na mase.
Pjevai i muzicari i danas imaju isto tako veliku damad masama vjernih
oboZavatelja. ViSe nije potrebna ni poruka pjesmdidse slusaoci osvajili.
Taj fenomen je izvrSio invaziju i na religiozne edpice. Obeshrabruje se
koriStenje uma i razmisljanje. Matim, istinsko oboZavanje Boga ukijje
cijelu osobu, bez zapostavljanja bilo kojeg dijgiaskog béa.

U ravnici Duri propovjednici Babilona ne troSe jeme da bi
predaili argumente za takvo bogoStovanje. Muzika je dimeoda utte na
sve prisutne.

U tekstu se nekoliko puta stavlja naglasak na&gda trenutno:
"Cim cujete... padnite i poklonite seDana3nja kasina, Boi klubovi i
mjesta skna ovima koriste talde misttnu ma muzike i priguSeno,
neprirodno svijetlo pred@vajwi nerealnu stvarnost kao nesto bolje i
poticu¢i na ono Sto se deSava trenuth®ada jedi, sada pij, sad se kockaj,
sadcini blud!" - Kao da za sve to nema onog sutra! - Adosutra dovesti
oSamuenu osobu u prirodnu realnost.

Uzarena p&

Nedaleko od zlatnog kipa stajala je prijetnja ebar péi svima
koji ne pristanu uz \@nu.

Poznato je da je u Larsi, juzno od Babilona, jdSedmog stolja
prije nasSe ere, praktikovano spaljivanje u uzarepgi. Ta -praksa se
koristila jo$ od vremena Hamurabija i Abrahafeheolo$ke iskopine su

! Ibid., p. 48.
2 Moses Alshekh, The Rose of Sharon (Venice: 1952)
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potvrdile postojanje takvih e oko samog Babilona. Drevni Babilon je
takode koristio stine p&i za p&enje opeka pri gienju babilonske kule.

Prema Diodoriju, Kartaginjani su izgradili ¢eu podnoZzju
brontanog kipa svog boga. Dio njihovog religioznog ritubilo je bacanje
Zivih beba u uzarene ie'

3, 6 - Nasilnika, netolerantna i bezogpgna religija usmjerena je
na sadasnjost:A ko ne bi pao i poklonio se, ondgas bie ba‘en u pé
ognjenu i uZarenu."

Optuzbe Kaldeja

Kao i u prvom poglavlju, tri mlada Jevrejina se pevode za
masom, i njihovo ponaSanje &ttako da ih svi vide. 1z teksta se ne moze
zakljwiti gdje su se oni nalazili dok su se drugi klanjdMlozda se nisu
obazirali na edikt koji je obavezivao na dolazagalje Duri, te su ostali u
svojim domovima. MoZda su i bili u polju, ali sesaipoklonili kad su svi
pali na zemlju da se poklone. Bilo kako bilo, ounilsli meta promatréa
zavidljivih Kaldeja.

3,8-"A neki Kaldeji tajcas defoSe i tuziSe Jevreje."

Zapazimo da tekst kaZdevreje". Vrlo je mogue da je bilo viSe
od trojice Jevreja koji se nisu htjeli poklonitipki. Meiutim, Kaldeji,
babilonske birokrate, koji su zauzimali vazan pajaz Babilonu, usmierili
SU svoju paznju na trojicu mladi koji su takde imali visok poloZaj u
drustvu. Kaldeji su gledali na nedavno uzdizanjeggskih mladéa kao na
opasnost koja prijeti njihovoj poziciji. Bio je farazili primjer zavisti pa i
antisemitizma, koji na Jevreje gleda kao opasnostaxiju. Kaldeji su na
ove mladée gledali kao na rivale, i sada se naSao idealawndda ih se
rijese.

Sto se Danijela d&, on je imao funkcijisatrapa,3to je bio visi
poloZaj od birokrata Kaldeja. Stoga je Danijel l@ean njihovog domasaja.
Vrlo je mog«e da je on bio negdje na duznosti van zemlje. Edsj¢ Sto je
zapisano o njemu do tog trenutka jeste da je bislugbi u carskom dvoru
(2, 49).

Pred carem

3, 14 - Car se uzdrzava i ne naug brzo izvrSenje kazne. On ih
dobro poznaje. Menekoliko godina oni su u sluzbi caru.Zato im dggasu.
Nabuhodonozor pita da li su oni namjerno prezielgovu naredbu. MoZda
im naredba nije bila jasno prenijeta. Mozda nisuasihi ozbiljnost situacije.

! Vidi The Secret of Daniel, str. 49.
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Zato car ponavlja naredbu gj@o rijet (3, 15). Tri mladéa potvduju da su
primili originalnu poruku i shvatili njenu ozbiljreb, ali odbijaju da joj se
pokore.

Sukob dviju religija

Sukob koji nastaje govori nam o dva nepomirljivaigiozna
mentaliteta. Religija Babilona nasitki prisiljava na bogostovanje. Ona
stavlja naglasak na trenutno (sada), kao da neojpastira! "Sada kad
cujete rog, svirale... da se poklonite... ako lingepoklonite, onafas biete
baceni u p& ognjenu."(3, 15) Za cara je bitno samo oeada.Za religiju
svijeta takde je bitho samo sada!

S druge strane, religija Jeruzalema nendaginasilnikog u sebi.
Ne postoji nista Sto bi bilo osvethib. Nema prijetnje: "Gorj@s u paklu..."

- Religija Biblije to ne poznaje. Za razliku od liahske religije, religija
Jeruzalema je usmjerena ka bélosti: "Evo, Bog na$, kojemu mi sluzimo,
moZe nas izbaviti iz peognjene i uzarene; iizbagénas iz tvojih ruku.
care."(3, 17)

Tri mladica, na carevu prijetnju koja glasi: ".ako se ne
poklonite... biete baeni u p€ ognjenu..", odgovaraju!'A i da ne bi, znaj
care... néemo se pokloniti. Ovo"A i da ne bi"govori o riziku vjere trojice
mladica koja ide mnogo dalje preko granica sadasnjosti.

Postoji jasan kontrast izrihe ove dvije religije. Carevtako se ne
poklonite" govori o meharkoj religiji. S druge strane, odgovor trojice
mladica "A i da ne bi"govori o dobrovoljnosti i slobodi njihove religije.
Ako nas Bog i ne izbavi, mi se ¢emo pokloniti.

U pravoj, istinskoj religiji postoji sloboda. Bog slobodan i
covjek je slobodan. Takvo shvatanje religije strg@aru. On to ne moze
shvatiti. Ipak, on shvata da su tri miéaliizvan dohvata njegove volje. On
ih ne moZe prinuditi.

Tri mladica gledaju preko sada3njosti s nadom u bBndst.
Suateni s gubitkom Zivota, oni odgovaraju bezuvjetnomamgu i
sluzbom svome Bogu.

Lazna religija je oblikovana po ljudskom liku. Raareligija je
otkrivenje odozgo, otkrivenje zivog Boga s kojim s@ze sklopiti lEni
odnos. Taj odnos podrazumijeva obostrano, ali fatm i neograrieno
povjerenje. Zato ako Bog i ne spasi ili ne blagaslujernik ostaje vjeran
uprkos negativnom odgovotu.

3, 19 - Car gubi kontrolu nad sobom, jer ne modédngeti da su
ovi mladii izvan njegove vlasti. Tekst kaze da mu se izgiexijenio. On

! Ibid., p. 52.
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reaguje srdnjom na miran i spokojan stav ovih nédNabuhodonozor
nareluje da se pezagrije sedam putaga nego okino, Sto doslovno zia
do maksimuma. Sedam je broj punine. Na carevu kdmatrazari bacaju
ove mladte u uzarenu ge

3,22 -P€ je bila toliko uzarena da je koStala Zivota straZaji su
ih bacili u vatru.

3, 25 - Tekst ovog stiha kazgm su mladéi bili bageni u pé, car
je vidio ¢etiri osobe kako hodaju po njoj.

Ko je ova misteriozngetvrta osoba? - Nabuhodonozor shvata da
postoji veza izméu te cetvrte osobe icuda koje gleda svojim ¢ma.
Zapanjen, on gleda u tu osobu i ona mu izgleda"kao bogova".To je
interesantan izraz. U semitskim jezicima izrazn"sd néega ili nekoga"
zn&i da ima prirodu n&ga ili nekoga. Tako na primjer izrazi:

a)"sin od 20 godinaznaii da sin ima 20 godina (2. Moj. 30,14);

b) "sin covjeji"znaci da sin ima ljudsku prirodu (Jer. 49, 18);

€) "sin smrti" zn&i da sin ima smrtnu prirodu” (I Car. 3, 21);

d) "sin bogova" -onaj koji ima bozansku prirodu” (Dan. 3, 25).

Car zaklj@uje dacetvrti koji hoda u pé s trojicom mladéa ima
bozansku prirodu. Dok promattztvrtu osobu, on shvata daje ona uzrok
¢uda koje gleda.

3, 26 - Nabuhodonozor poziva mléglida izdu iz pei. Ovim
¢inom on priznaje svoj poraz. Ponizen, car shvata sdasusré&e s
nadnaravnim, zivim Bogom. On naziva Bog&ogom Visnjim".To ¢udo
nije bilo rezultat ljudske sile ili magije, nego He djelo. Bila je potrebna
¢etvrta osoba da bi seido desilo. Neko izvana morao j&niti to ¢udo.

Spasenje

a) Spasenje dolazi izvana

Prava religija kaze da spasenje uvijek dolazinzava ne iznutra.
To je prva lekcija koju &imo iz ovog dogdaja u péi. Bez obzira koliko je
neko pravedan i dobar, njegovo spasenje je BoZgo.djSpasenje je
iskljucivo Bozji ¢in -Boga koji se nije zaklitao negdje gore na nebu, Boga
koji ne mari, nego koji je zainteresovan &ajeka i ukljuten u sve Sto se
dogaia s njim.

! Ibid., p. 53.
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b) Bog prave religije spusta se néovjekov nivo

Druga lekcija koju &imo jest da On dolazi i spusta se na nivo
¢ovjeka. Da bi spasio druge od vatre, sam Bog méra watru. Uskoraie
isti Bog, koji Zeli da spasiovjeka od grijeha, sam postati grijehom tako Sto
¢e uzeti na sebe grijehe svijeta. On Zeli zajedsi¢ovjekom i zato On
hoda stovjekom.

3, 27 - Tri mladta izlaze iz pé. Car i njegova vlastela zele da ih
dotaknu, kako bi se uvjerili da su mléidzdravi, Zivi i nepovrij@eni. Oni ih
doticu i zakljuduju da na njima nema nikakve povrede!

c) Bog koji spasSava

Bog Jevreja nije doSao da ih samo utjeSi, ilildalirabri, ili da im
izrazi svoju suaut, nego da ih spasi od vatre. Bog Biblije je Bagjik
prvenstveno spasava.

d) Bog koji uskrsava

Sva careva vlastela shvata da Bog Visnji ima viesi sméu.
Babilonjani gledaju na ova tri mladi kao na uskrsle iz smrti.

e) Bog koji stvara

Ovim ¢udom to je i dokazao! "Ovako veli Gospod koji te je
stvorio, Jakove ... kad ges preko vode, jéu bili s tobom, ili preko rijeka,
nete te potopiti; kad pdeS kroz oganj, ies izgorjeti i née te plamen
opaliti. " (1z. 43, 2) Jedino Stvoritelj moze sgasid vatre. Tri mladia su
zaprepastena i uzliena. Oni ne progovaraju ni jednu jedinu ¢ijgoslije
svega Sto se dogodilo. Odgovor se krije u samonad#pg. Samainjenica
da stoje tu Zivi potpuno je dovoljno svjg@dmstvo njihove vjere u Zivog
Boga. Rije&i nisu potrebne. Tiho svjedanstvo je silno svjedanstvo. To
se deSava onda kad djela govore viSe negdi.rijei mladica su mirna, a svi
ostali govore u njihovo ime i umjesto njih!

Careva reakcija

3, 29 - Car koji je izdao naredbu da se svi klangatnome liku
sada izdaje naredbu da niko ne smije govoriti piBtiga Jevreja.

Ocigledno je da car ponovo izbjegava direktni kontakpravim
Bogom. lako se po drugi put stio s Njim - sada to nije bilo u snu nego
licem u lice, ipak on se ponasa kao da se nis¢adaigilo.
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3, 24 - lako je vidicietiri osobe i bio uvjeren déetvrta mora biti
sam Bog, on poziva samo trojicu dadiziz pe&i, a nije spreman da pozove
i ¢etvrtog. On ponovo zanemaruje Boga VisSnjeg.

3, 28 - Car zaponje svoj govor uoliiajenom frazom:"Da je
blagosloven Bog..."Medutim, on I¢no ostaje rezervisan odrzavéju
udaljenost od Boga nebeskog. Ipak car otvoreno jektibno priznaje
sljedete ¢injenice: Bog Sedraha, Misaha i Abdenaga izbavisvige sluge.
Oni su se uzdali u Njega i nisu poslusali zapotiijesreve. Svoje Zivote su
Njemu predali i nisu se klanjali ni jednom drugoogh.

Nabuhodonozor se zadovoljava konstatacijom daopgqetvi Bog
i zaklju¢uje da laj Bog spaSava. Ali Sto se njegadi lice, On postoji i
djeluje samo u korist Jevreja. To nije njegov Bbogn ga kao takvog ne
prihvata. To je Bog Sedraha, Misaha i AbdenagajeTBog koji izbavlja
svojesluge. To je Bog komeni vjeruju. To jenjihov Bog.

Nabuhodonozor i dalje zadrzava svoje uvjerenjejedaeligija
Jevreja samo njihova vjera. On ne vjeruje u Njega kniverzalnog Boga.
Za njega ne postojidna veza koju bi on Zelio uspostaviti s pravim Bogom

Interesantno je ddinjenice mogu biti toliko uvjerljive i naSem
umu i srcu, a da ipak ne prihvatimo istinu, negadsgmo hladne fraze -
tebi tvoje a meni mojaiti suoten s¢injenicama koje nam jasno govore Sta
treba raditi, ali nam je lakSe vratiti se na stputeve - to odgovara nasoj
ljudskoj prirodi. LakSe je nastavili grijeSiti ndlgdivjeti po istini koja nam
je otkrivena.

Car meutim sadadini nesSto neokdino! On prijeti sméu svakome
ko bi omalovazavao vjeru Jevreja. Situacija se ydppromijenila. Od
sada'ljudi svake nacije i jezikatnoraju imati poStovanje prema jevrejskoj
religiji. Nabuhodonozor ide iz krajnosti u krajnoBto malo prije bio je krut
kad je prisijavao na bogoStovanje zlatnog lika,sad upada u drugu
krajnost, i pritom je i dalje krut! Car pokazuje @ zna Sta je tolerancijal

Uspjeh tri mladiéa

Na kraju zakljgujemo da Nabuhodonozor ne prihvata pravog
Boga. Umjesto toga on legalizira i pohvaljuje jgéske religiju i unapréuje
tri mladica. Mladii se vra&aju da rade isti posao ke onima Kkoji su im
zavidjeli. Metutim, oni su sada priznati od cara. Do sada je sBanijel
bio priznat od cara, a sada suétvorica...

Tri mladita nisu trazili poziciju. Oni su se odrekli i Zivata Boga
u koga su vjerovali i koga su obozavali. Carstv@jBgripada onimdiji
cilj nije zadovoljavanje setmih interesa. Ono nije plata za pravedne niti se
moZe zasluziti dobrim djelima.
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Uspjeh ovih mladia nas ti da se milost Bozja nikad s pravom ne

moze @ekivati, ali se daje onima koji na izgled gube swe a:ekuju nista
za uzvrat.

Literarna struktura Danijela 3

A Car postavlja zlatan kip u Babilonu (3, 1-7).
B Optuzbe i presuda protiv tri ml&di (3, 2-12).
C a) Dijalog: car i tri mladi (3,13-18).
b) Tri mladita b&ena u uzarenu p&3, 19-22).
C' a') Jevreji spaseni u uzarenofig8, 23-25).
b) Dijalog: car i Jevreji (3, 26.27).
B' Blagoslov i presuda u korist mlgdi(3,28.29).
A' Jevreji uzdignuti wasti u Babilonu (3, 30).

! Ibid., p. 58.
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Danijel 4

4. Drvo na sredini Zemlje

Po prvi put u Danijelovoj knjizi vidimo nasmije&grice cara
Nabuhodonozora. Sve do sada smo ga poznavali Bagogrcara! U prvom
poglavlju on kao razjareni vojskoda opsijeda Jeruzalem i u srdzbi odvodi
zarobljenike iz Jeruzalema. U drugom poglavlju atjep da ¢e isj€i
Kaldeje i astrologe u komade i da njihove kde pretvoriti u buniste. U
trecem poglavlju on izjavljuje dée svako ko se ne pokloni njegovom liku
zavrSiti u uzarenoj @@ U tom istom poglavlju on u Zestini svoje srdzbe
nareiuje da se tri mlada bace u uzarenu e

4, | - Ovaj isti car, car srdZbe i terora za swayod, sada nas
pozdravlja rij€ju "Shalom"- "Mirda vam se umnozi!"

4, 2 - Po prvi put on spominjiBoga ViSnjeg ": "Svidje mi se da
objavim znake‘udesa Sto mi dini Bog ViSnji. "Po prvi put on priznaje
Boga Jevreja u apsolutnom smislu, kao Boga superiprostalim
bogovima. On ga&ak priznaje kao dnoga Boga!'...znake icudesa Sto mi
ucini Bog Visnji." U prethodnim poglavljima Nabuhodonozor izdaje samo
nareglenja. Sada on ne nastupa s dargem, nego sa svjetEnstvom o
Bogu. Po prvi put on je dobrog raspolozenja.

Nabuhodonozor ovo ne govori zato Sto mora, nego @ hdae.
Grubi i osvetljivi vladar koga se svi boje, odjedmnpostaje pjesnik. On piSe
pjesmu o Bogu ViSnjem.

Znaci i éudesa

Njegovo srce je ispunjeniudima koja je iskusio s Bogom. Sada
Nabuhodonozor daje svojoj dusi oduskeom koja se presipa u slavljenju
Boga. Ovo je tréa po redu molitva u Knjizi proroka Danijela. lake |
komponujc neznaboZki car. ova molitva nam daje o&#in primjer
predivne molitve.

4, 3 - Doslovan prijevod prvih riggmolitve glasi ovako:

"Znaci! kako grandiozni!

Cudesa! kako silna!"

Ova molitva se sastoji od dva dijela. Oba dijedarZze po Sest
rije¢i u originalnom tekstu. Misaonoj cjelini prve tijeci slijede nove tri
rije¢i nove misaone cjeline. Ova repeticija broja trtaetja dojam ritma
svetanog divljenja i poetskog proslavljanja Boga.
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Gledaj¢i ¢udesa Bozja, car intuitivno ogge realnost vetinu tih
¢uda. On se divi nadnaravnom snu, nadnaravnomdemja sna i susretu s
Bogom licem u lice dok Ga gleda kako hoda s trajicnladta po uZarenogj
peii. S pogledom na ovauda, on se.u masti divi buékm carstvu
uspor@genom s kamenom koiji ispunjava cijelu Zemlju. Ondsé Bozjem
carstvu koje je sada ¥eprisutno u Zivotima njegovih vjernih ljudi -
Danijela i tri mladéa.

Njegova pjesma se razvija u dupli paralelizampagynom ritmu
od tri rijeci u originalnom jeziku.

"Njegovo vjéno carstvo

Vlast narastaja u narastdj.

Nabuhodonozoru je najteze bilo prihvatiti istinwjel vje&no
carstvo Bozje carstvo. On nije htio prihvatithjenicu daje njegovo carstvo
privremeno, da je njegovo carstvo samo zlatna glgaa sin Marduka, on
je zelio da njegovo carstvo bude &je. Po prvi put on shvata da je &pest
karakteristika samo Bozjeg carstva.c8tse dojam kao da Nabuhodonozor
gezne za tim carstvom.

San izéetrtog poglavlja koji je Nabuhodonozor sanjao, pa put
ga osvjeddava s realn@® da je sve na svijetu prolazno. Taj straSan san
potpuno ga je Sokirao. U vrijeme kad se dobrodasjetaj novi san via ga
u stanje nelagodnosti i straha.

San

4,4 -"Ja Nabuhodonozor bijah miran u &usvojoj i cvatijah u
dvoru svom."NaglaSavanje mira i prosperiteta kao da upozorawdotazak
nemira i krize.

Car ponovo trazi objasnjenje od ssa, zvjezdara, gatara i
Kaldeja. Ali niko od njih ne moZze protuitid san. Car ovoga puta ne prijeti
da ¢e pobiti gatare ako mu ne kazu tumaje sna. ©@to je da se
Nabuhodonozor promijenio. Matim, kad se niko nije usudio da mu
protumai san, jedini koji mu je preostao ponovo je Danijel

Postavlja se pitanje zasto ga car nije odmah ppZea je znao da
je u njemu"duh svetih bogova"On je sam rekao (9. stih) da Danijelu
"nikakva tajna nije teSka"Zasto ga onda nije pozvao prije svih ostalih?
Moze se zakljtiti da je car vé duze vremena namjerno izbjegavao
Danijela. Kao i u drugom poglavlju, car izbjegava & sudi s realnogu
koja mu ne odgovara. On se ponovo sudara s nepmijatistinom.
BoZanska istina ga uznemiruje.

! Jay P. Green, Sr., The Interlinear Hebrew-Aramaic Old testament (London: 1980 -
1984), vol. 3, p. 2044.
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4, 8 - Kon&no, Danijel dolazi po svojoj sopstvenoj inicijativi
Nabuhodonozor priznaje Danijelovu superiorn@guh svetih bogova je u
tebi"), ali u istom dahu on dodaje: "koji se zove Baltazar, po imenu boga
mojega: Car indirektno pripisuje Danijelovu mdbabilonskom bogu. Jos
postoji ponos koji on pokuSava prekriti ponizéwSDanijel je doSao kao
rob, a ja sam car! Njegov je narod pokoren nar@atd je njegov Bog
slabiji bog!

Realnost je pokazivala drugo, ali Nabuhodonozge spreman
prihvatiti novu realnost koja u njegovingima zn&i poniziti se. Ponos je
bio njegov glavni problem.

Carevo opisivanje sna razvija se u dva dijela. @ifda zapdinju
onim §to je vidio. Prilikom izlaganja sna on dvaakoristi izraz'vidjeh",
koji dolazi od Boga.

a) 4, 10 -"A utvara glave moje ... vidjeh, gle, drvo usredle, i
visina mu velika"

b) 4, 13 -"Vidjeh u utvarama glave svoje... Strazar i Svedide s
neba."

Prvi dio izlaganja sna koji zapioje izrazom'vidjeh" je pozitivan.
Car je vidio visoko i snazno drvo. Drugi dio izlajga sna koji takde
zapainje izrazom'vidjeh "negativan je i koban.

Danijelovo tumaenje sna je takde podijeljeno u dva dijela.

a) 4, 20 -"Drvo §to si vidio..."Kad p&inje tum&iti san, Danijel
slijedi istu strukturu. Zapinje izrazom"sto si vidio"i govori u pozitivnim
terminima prvi dio sna.

b) 4, 23 -"A §to car vidje StraZzara...Tumaenje drugog dijela,

kobnog po cara, zapmje takode izrazortvidje™.

Objasnjenje sna

Simbol drveta nije bio stran Nabuhodonozoru. Pbzmavjesnéar
Herodot piSe o shkaju brata Nabuhodonozorove sestre po imenu Astijaga
Astijag je takode sanjao drvo koje je simbolizirajegovu vlast nad jednim
dijelom svijetat

Isto tako paralelizam iznde kipa od razliitih metala i ovog
drveta je dovoljno jasan da Nabuhodonozor shvatimed zn&enja ovoga
sna.

! Herodot 1. 108.
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Paralelizam zlatne glave i sna o drvetu

Zapazimo neke gsihosti Nabuhodonozorovog carstva (zlatne
glave) iz drugog poglavlja i sna o razgranatom tarecetvrtog poglavlja.

A "l gdje god Zive sinovi ljudski, zvijeri poljskepli¢e nebeske,
dao ti je u ruke, i postavio te gospodarom nad svim Ti si ona glava
zlatna."(2, 38)

A' "...zvijeri poljske odmarahu se u hladu njegovmai granama
njegovim stanovahu ptice nebeske, i od njega sejdga svako tijelo. "
4, 12)

Poput zlatne glave i drvo se moZe vidjeti sa svdjeva Zemlje!

Danijel identifikuje to drvo i izjavljuie da ono edstavlja cara
Nabuhodonozora.

Pod pozitivnim opisom drveta u punoj snazi, kaevili do kraja
zemlje i skloniSte je za mnoge, ono Sto je na pogled pozitivho krije
kobnu negativnost, a to je ponos. Ponos je glanagajka opisa tog drveta.
San o drvetu koje je u punoj snazi slika je pongstara Nabuhodonozora.

Ezehijel koristi istu metaforu da bi opisao adifsbnos (Ez. 31, 3-
9). Taj tekst sadrzi mnoge zajetke karakteristike s Danijelom 4. | u
Ezehijelu se ptice kriju nd@ granama drveta, i Zivotinje tu nalaze zastitu i
hranu. Ono je takode zalmo u sredini vrta i viSe je od svakog drugog
drveta. Tekst Danijela je gotovo eho

teksta u Ezehijelu!Zato ovako veli Gospod Gospod: Sto je visok
narastao, i digao vrh svoj mia guste grane, i srce se njegovo ponijelo
visinom njegovom.!(Ez. 31, 10)

Drvo koje doseze do neba u stvari je otvoreno atsfavljanje
Bogu. To drvo simboliSe ponos cara koji Zeli dauspne u nedogledne
nebeske visine.

4, 19.22 - Sto se samoga cat tion vrlo jasno shvata da to drvo
predstavlja njega. Zato se on prvo ddraastrolozima, jer Zeli izbje
Danijela. Kad Danijel najzad izlazi na scenu, carimnosi san i ovog puta
odmah dobija odgovor. Duh BoZji rasvjetljuje praaok istom trenutku!
Uctivo ali otvoreno, bez ustezanja i straha, proapljuje: "O gospodaru,
kad bi samo ovaj san se odnosio na neprijateljgetvoZatim daje
tumaienje koje se poput noza zabada u sFcsi care, to drvo!

Pad drveta

4, 23 -"A Sio car vidje Strazara i Sveca gdje silazaSeslgan.."U
ovom trenutku mozZemo ponovo ditb paralelizam izméu drevnog i
Nabuhodonozorovog Babilona. Prije nego Sto je nagglestala gradnja
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babilonske kule, desilo se pojavljivanje Sveca néAasospod sie da vidi
grad i kulu... "(1. Moj. 11,5)

Opis drveta iz prvog dijela sna je vizualan i ig&. S druge
strane, opis Strazara i Sveca koji silazi s neba jpudinamike i prati ga
zvuk. Prva scena je mirna i wainstvena, dok je druga nemirna i puna
dinamike.

Nebesko kie nema ime, ali se naglaSava njegova sluzba i flankc
Doslovan prijevod glasi ovakd'Onaj koji straZi, Svetac.Ovo je jedino
mjesto u cijeloj Bibliji koje opisuje takvo nebeskice! Izraz svetacili
sveci jeopis koji secesto pripisuje atelima (Job 5, 1; 15, 15; Ps.89, 7).
Nakon pojave Ria koje strazi, to jest Sveca s Nelgajemo nekoliko
naredbi koje On izdaje u svojoj prvogemici:

Naredba Strazara

a) "Posijecite drvo i potrite ga!"(4, 23)

Po toj naredbi, drv@e izgubiti svoje grane, k& i plodove, tete
stoga prestati njegova funkcija zastite i prehreamjja. Ta naredba z&iada
¢e car biti "prognan iz ljudi”. (4, 25)

U drugoj reenici to nebesko Be daje samo joS jednu naredbu
koja se odnosila na drvo nakon njegovog djetomg uniStenja:

b) "Ali mu panj sa Zilama ostavite u zemlji u okoa

gvozdenim i mjedenim... " (4, 23)

Okovi ¢e zaustaviti dalji rast drveta. Glagol koji se ktiriovdje
ima zn&enje date se car na kao u zatvoru i dée njegova ljudska priroda
biti pretvorena u Zzivotinjsku. Oe boraviti méu zivotinjama, spavie s
njima i kvasée ga rosa nebeska (4, 25).

4, 16 - "Srce&tovjecje neka mu se promijeni, i srce zZivotinjsko neka
mu se da... " Naredba o pretvaranju ljudskog unzvatinjski klju¢na je
promjena koja&e se dogoditi. Méutim Danijel istte da¢e Nabuhodonozor
prestati biti zvijer ili Zivotinja¢im prizna daje Bog Visnji -suvereni Viadar
nad carstvima ljudskim (4, 25).

Objektivno gledano, car se nije mogao nize spubtébesko Bie
objavljuje dekret koji je definitivan i ne moze gmmijeniti (4, 24). Bog je
¢ak odredio i vrijeme: "sedam vremena" (4, 25). Bsedam je svet i
savrSen broj i ima bozansko porijeklo.

- Ipak je ostavljen t@k nade. Pad drveta joS se nije desio.
Nabuhodonozor je samiwo naredbu da se ovo dogodi. Trenutak izvrSenja
ovog dekreta joS nije doSao. Nabuhodonozor je ujirmvaajboljim

! Jacques Doukhan, The Secret of Daniel, (Hagerstown: 2000), p. 65.
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godinama. Njemu se daje prilika i vrijeme da okrene prijetnju Neba u
pozitivan ishod. Kako? Evo Sta Danijel kaze:

4, 27 - "Zato, care. da ti je ugodan moj savjgtosti se grijeha
svojih pravdom, i bezakonja svojih mitasprema nevoljnima, eda bi ti se
produljio mir. " Dva puta Danijel podsja cara da jedino priznavanjem
Boga ViSnjega i poslusné3 Njegovoj volji moze izbjé izvrSenje naredbe
(4, 26).

RjeSenje ima religioznu i ettku stranu

RjeSenje drame se nalazi na religioznom pgdru tice se
Nabuhodonozorovog odnosa prema Bogu. RjeSenjed¢akma i etéku
stranu i tte se njegovog odnosa prema ljudima. Od njegacsku@e da
bude pravedan i milostiv. Prema tome, pokajanjgutlgle vertikalnu i
horizontalnu dimenziju. Jedino priznavanjem da jegBiznad njega,
Nabuhodonozote biti sposoban da uvazava potrebe siromasSnihbudia
pravedan i milostiv. Svijest o Onome koji je izvanznad nascini da
moZemo posStovati druge.

Svijest da nas Bog promatf&Onaj koji strazi") stiti covjeka od
nanoSenja nepravde bliznjima i obavezuje da budesgolan. S druge strane,
nemogue je imati pozitivan odnos prema Bogu i u istoedrig biti u loSem
odnosu s bliznjim. Ljubav prema Bogu podrazumijeygbav prema
bliznjemu. Ubiti drugu osobu, z#iaubiti Bozji lik u sebi. Isto tako ugusiti
svijest 0 Bogu zna prezirati bliznjega. Zato su religija i etika wsk
povezane jedna s drugom.

Po Danijelovim rij€¢ima, Nabuhodonozoru je dala Sansa. Postoji
zraak nade za cara. Kakée posljedice uslijediti potpuno zavisi od njega
samog. Njegova buduoost je u njegovim rukama. Nabuhodonozor je
slobodan. Méutim, postoji doza neizvjesnosti. Bog je tdkoslobodan i
Bog mozetiniti po svojoj slobodnoj volji.

Mogunosti ostaju otvorene. U svakom &iju postoji nadaCak
ako se car i ne pokaje i ako doZivi ono sto je g@emo, postoji nada.
Odreien je rok vremena (sedam godina) nakon kdjegrestati ovakvo
jadno stanje.

Carev ponos i ispunjenje sna
Danijel daje tum&nje sna i govori 0 njegovom ispunjenju.
Nabuhodonozor ne daje odgovor ni na jedno ni ngarCar jednostavno
oslaje bez rij&i. Na njemuce se ispuniti to prokanstvo. Godinu dana
nakon sna vidimo cara Nabuhodonozora kako ponogiva w svojim
dostignéima, i ne misli Sta gadekuje. Gledamo ga kako hoda po krovu
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svog dvora i oholo govori o svojim velikim uspjesinSada biblijski tekst
Mnogo jasnije ukazuje na ponos cara:

4, 30 -"I progovori car i re‘e: Nije li to Babilon veliki Sto ga ja
sazidah jakom silom svojom da je stolica carskalava velranstvu
mojemul” Babilon je stvarno bio vrijedan divljenja. Nabuhodaor je
zaista priznat kao najvegraditelj Babilona. Njegovi prethodnici su viSe
bili vojskovode. Nabuhodonozor je bio graditelj. Raniji babilongladari
su Zivjeli u drugim gradovima i dolazili su u Balyil za specijalne prilike.
Medutim, za Nabuhodonozora je ovaj grad bio carsk&deezija - "grad
njegovog ponosa“. | bez ikakve sumnje, Babilonyejs slavu dugovao
Nabuhodonozoru: Predivna carska palavise€i vrtovi, pedeset hramova!
Sve je ovo ostavljalo dojam véine i raskosi.

Glavni motiv koji je pokretao Nabuhodonozora unsvbvim
poduhvatima bio je ponos. On promatra svoje stagkal djelo @ima
ponosa. Ponos Nabuhodonozora. glavnog arhitektgagre opisuje samo
Biblija nego i glinene pléice koje su prongene . arheoloskim iskapanjima.
Postoji pedesetak glinenih gioa koje svjed®e o carevom ponosu. Evo
samo nekoliko njegovih zapisa: "Ja sam i zgradio pal&u, prijesto moga
carstva nad mimim carevima..." "Ja sam izgradio Babilon, segtd. na
slavu velikim bogovima, velanstveniji nego ikada u proSlosti... Nijedan
car nije izgradio ono $to sam ja izgradio za Mardttk

Ovi tekstovi nas podsjaju na drevni Babilon:

a) Poput graditelja babilonske kule koji su Zélgd "dosegnu do
nebesa"Nabuhodonozor je Zelio isto.

b) Poput graditelja babilonske kule koji su teZia "steknu sebi
ime",i Nabuhodonozor je Zelio da stekne slavno ime.

¢) Kao Sto se dogodilo drevnom Babilonu kad jes glaneba donio
presudu i prekinuo izgradnju njegove kule, takogias s neba prekinuo
Nabuhodonozorovo hvalisanje.

4, 31 -"Te rijeci joS bjehu u ustima caru, a glas d® s neba:
‘Tebise govori, care Nabuhodonozore. carstvo seduebe. "

Cara snalazi bolest ludila

Car postaje slan zivotinji. Jede, spava i razmislja kao goveda.
Dogodilo se neSto néekivano suprotno: tezio je da bude iznad ostalih
ljudi, a pao je nize od svakog ljudskog¢di Svako ko je ispunjen
ambicijama u teznji za uspjehom trebalo bi da smigla nad ovim
dogatajem. tMnogi su dosegli sam vrh, i onda su pakao dno.

! Francis D. Nichol, 7he Seventh-day Ad|‘entist Bible Commentary (Washington,
D.C.:1977), vol.4, p. 799).
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DanaSnja psihijatrija ima posebnu dijagnozu za
Nabuhodonozorovo ponaSanje. Ono se smatra jednlikoobparanoidne
Sizofrenije! lako je ova bolest rijetka, ona se pojavljival&dm povijesti.
Danas ona prakiki i ne postoji u industrijalizovanom svijetu. Mgim, jos
se moze sresti u Kini, Indiji, Africi, i Juznoj Amiei. Isto tako posljednjih
godina nekoliko skaejeva ove bolesti su evidentirani u bolnicama Rariz
Bordoa. Simptomi su uvijek isti: oboljela osobaujgerena da se pretvorila
u vuka ili neku drugu Zivotinju (psa, leoparda, gmikrokodila). Takva
osoba se ponaS3a kao i ta Zivotinja i to u skoro

najmanjim detaljima. lluzija pacijenta je tolikmfpuna da i sam
pogled na samoga sebe izaziva bolesno pona$anje.

Tri stoljeta nakon smrti Nabuhodonozora, babilonski ¢ewvik
Berosus, navodi ovaj detalj o Nabuhodonozoru: "Maleirdeset tri godine
vladanja, Nabuhodonozor se razbolio na zidovimatpalposlijecega je i
umro.”® Ova veza izméu bolesti cara i krova pala po kojem je hodao
podsj&a na biblijski izvjestaj.

Greki povjesntar Abidenus (3. stolfe prije Krista) svjedd da je
Nabuhodonozor bio "opsjednut wgliom boZanstva ili ngém slicnim tome,
te se popeo na balkon carske palazgovorio rij&i proricanja budénosti i
potom naglo nestad.lz zapisa tog povjestara mozemo vidjeti nekoliko
zajednékih elemenata s biblijskim izvjeStajem (car na krgalae, njegov
neobjasnjivi nestanak, zloslutne &g

Nedavni pronalazak glinenih gica u arheoloskim iskapanjima
potpuno potuiuje biblijski zapis. Godine 1975. asirolog A. K. &yson
objavio je tekst zapisan na glinenim githma koje se trenutno nalaze u
britanskom muzeju i koji ukazuje na Nabuhodonozortidilo. Taj tekst
glasi: "... njegov Zivot je izgledao kao da nemgednosti. On je davao
besmislene i protivri;me naredbe. Nije osjao niSta prema svome sinu i
kéerki, nije prepoznavao druge niti je&astvovao u gradnji Babilona i
hramova.®

Tekst nam kaZe da je bolest ¢pta ubrzo nakon Sto je
Nabuhodonozor zavrSio svoje graditeljske posloveBabilonu. U tom
patoloskom stanju nalazio se u vremenskom periodl "sedam

! Gregory Zilboorg and George W. Henry, A History of Medical Psychology (New York:
1941), str. 105, 167, 171, 228, 261.

2 Harvey A. Rosenstock and Kenneth R. Vincent, "A Case of Lycanthropy”, in American
Journal of Psyciatry 134, No. 10 (1977): 1148.

3 Josephus Against Apion 1. 146.

*Vidi Doukhan, 7he Secret of Daniel, p. 70.

5 A. K. Grayson, Babylonian Historical-Literary Texts (Toronto/Buffalo: 1975) str. 87-
92.
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vremena"(A23). Postoje dva razloga zasSto se aramejsk&idpan prevodi
pluralom -godine.

» Bolest Nabuhodonozora je nastupil&n@a 12 mjeseciposlije
datog sna (4, 28). U tekstu naglaseni period othjedeci nam ukazuje da
sedam vrementieba r&unati 7 x 12 mjeseci, Sto zZtisedam godina.

» Kad biblijski tekst koristi izrazvremenaumijesto godine, on
skrete nasSu paznju na broj sedam, simbol bozanskogaistaz trajanje te
bolesti nema prirodno objasnjenje nego da je didgo od Boga (4, 16.34).
Bog je kontrolisao njegovu buéuoost i niko to nije mogao promijeniti.

Molitvu "mrtvoga "

Stanje cara niko nije mogao promijeniti osim sarcaga. 4, 34 -
"Ali poslije toga vremena ja Nabuhodono z.or potligei svoje k nebu, i
um moj vrati mi se, i blagoslov ih Visnjega... "

Bez obzira na ozbiljnost bolesti, pacijent stalzadrzava
povremene elemente svijesti i trenutke razuma. 3wge Nabuhodonozor
trebao diniti bilo je da u jednom takvom momentu podigrié svoje prema
Nebu. Nabuhodonozor je poslao poput Zivotinjgasu kad je sebi pripisao
bozanske osobine. Matim, dimenzija ljudskog Bba mu se vratila kad je
sebe prepoznao kao Zivotinju i pogledao iz praSneena Nebu.

Vrlo* je vaZzno da zapazimo neke naoko suprotstad] istine!
Prije svega moramo znati da smo kao ljudské&a bgranieni. Kad to
priznamo, otkiiemo tajnu svoje slobode i g§ee Spoznajmo : joS jednu
duhovnu istinu: samo onaj ko je sposoban da sagtedinost svoje
ograntenosti, moze shvatiti potrebu spasenja i dobili $ppasenje dolazi
izvana, a ne iznutra. Poput Nabuhodonozora mi monaadignuti svoje &
gore. Kad je car shvatio tu istinu u dubini svoj&e, povratio mu se um.
Biblija jasno kaZe da lud govori "u srcu svojemenma Boga". (Ps. 53, 1)
Neko je rekao: lluzorno je misliti da je vjerovdtizija.

Nabuhodonozorovo iskustvo ima univerzalne domefsim
iscjeljenja, u njegovom iskustvu prepoznajemo ugko uskrsnéa. Ve
prve rijeti ovog teksta nam ukazuju na to. Doslovno piSe: 'Raju
vremena... " (4, 34) Na kraju sedam vremena d@maNabuhodonozor
dozZivljuje uskrsnte. Na kraju vremena-i svice pravedni dozZivjeti
uskrsnie.

Sve do ovoga trenutka tekst govori o caru Geine licu. Metutim,
kad je ponovo dobio svijest i razum, car govori uom licu.
Nabuhodonozorove prve riiebile su rij&i molitve. To jecetvrta molitva u
Knjizi proroka Danijela.

Carev pogled bio je usmjeren prema nebu. Kadopgek bio
stvoren, njegov prvi pogled je bio pogled premaegoprema Bogu. Kad
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¢ovjek dozivi obréenje, njegov pogled je takte okrenut prema gore.
Prilikom uskrsnia, kad Bog ponovo bude stvar&oyjekov pogledce biti
okrenut prema gore.

4, 37 - Nabuhodonozorova dusSa je izrazila tri @paag rijecima:
Hvalim, uzvisujem, slavim... Njegova duSa je isgung

hvalom, veltkanjem i proslavljanjem. Te tri emocije imaju
paralelizam s BoZje tri karakteristike: Bog kojizije¢no, ima vj€énu ma
i viada vjeno!*

Sve iri karakleristike Boga kao osobe ukazuju ngghvu
vje¢nost. To je najhitnija lekcija koju je Nabuhodononoorao natiti. On
je Zelio da njegovo carstvo bude &je. Smatrao je da je on u centru svega.
Sada shvata da je samo Bog ¢ege. U novoobréenom stanju
Nabuhodonozor je oduSevljen spoznajom o BoZjojcngsti. Njegova
molitva je molitva proslavljanja vimog Boga koga on Zeli da slavi i hvali.

Izlaze&i iz svoga ludila, sve Sto Nabuhodonozor vidi hdo-Bog.
On je prvi put svjestan da sve duguje Bogu, kojzad postaje njegov Bog.
Shvata da je bez Boga nista.

Nabuhodonozor je izgubio sve ukijjuéi i svoj identitet. Sada mu
se vrga sve Sto je imao, a najigevrijednost je izrazena u prvim gjena:
"U to vrijeme um moj vrati mi se... "

Vrac¢anje uma i vel€anstva

Glagolvratiti spominje se tri puta u dva stiha. Jednom se speminj
u 34. stihu i dva puta u 36. stihu:

a) 4, 34 -"..i um moj vrati mi se... "

b) 4, 36 - "..um moj vrati mi se... "

c)4, 3 6 - "...vrati mi se velfanstvo moje... "

Nabuhodonozor doZivijuje joS &ie ugled nego koji je imao
nekada. U samom zenitu svoga Zivota car izgovasijguimje rij&i svoje
molitve. To su ujedno i njegove posljednje ¢ija Knjizi proroka Danijela.
Nabuhodonozorova Zivotna {sai ima sretan zavrSetak...

Nabuhodonozor kao no¥bvjek jasno vidi onu drugu, vertikalnu
realnost. On vidi ono S§to je izvan njega, vidi Baggba. On vidi Boga
ljubavi, dostojnog hvale. Bog je nadvladao njegezwsijedni ponos. On je
sazreo i narastao u poniznosti. Nekima je potradjeh zZivot da nade ovu
Zivotnu lekciju, a Nabuhodonozoru je trebalo sedgmmina. On je shvatio i
prihvatio ¢injenicu da nije vjéan. Postao je svjestan svojih ogtamija i
odlio da ide stazom pokajanja i poniznosti. Taj monghkona&no
dozivio iskustvo obréenja.

! Vidi Doukhan, The Secret of Daniel, p. 72. "Ibid., 75.
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Literarna struktura poglavlja:

A Poetsko-religiozna ispovijest (4, 1-3).
B' IznoSenje sna (u prvom licu: 4, 4-18):
a) uznemirujdi san,

b) drvo,

¢) nebeski strazar.

B" Tumaenje sna (u téem licu: 4. 19-27):

a) uznemirujdi san,
b) drvo,
¢) nebeski strazar.
B' Ispunjenje sha (u téem licu: 4, 28-33):
a) carev ponos,
b) nebeski glas,
¢) carevo ludilo.
A' Poetsko-religiozna ispovijest (4,34-37)."
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Danijel 5

5. Kobna ruka osude

Nakon ponizne molitve Nabuhodonozora sésneo arogantno
hvalisanje Baltazara (5, 1.2). U petom poglavlju npdove knjige
nailazimo na zapanjuju kontrast. Na jednoj strani ostavili smo
Nabuhodonozora samog, a na drugoj njegov unuk Baltsjedi na
prijeslolu okruzen hiljadama velikodostojnika. Grajedno piju vino.

Oba cara odbijala su da prihvate Bozju péktonajavu dae dai
kraj Babilonu. Mdutim, iako su krenuli istim Zivotnim putem, njihove
Zivotne staze naglo se @nju razilaziti. Cini se kao da Baltazar namjerno
krece Zivotnim pravcem suprotnim Nabuhodonozorovomidzalr je vrlo
dobro poznavao dodaje iz zZivota svog djede Nabuhodonozora. Prema
babilonskim analima, Nabuhodonozor umire 562 pr.mel04. godini
Zivota. Te godine Baltazar je imao 26 godina i jg@iageneral babilonske
armije.

Dogalaj koji Danijel zapisuje u petom poglavlju svojejige
deSava se u goprije Kirovog osvajanja Babilona 539. godine. @snje
Babilona se dogodilo svega dvadesetak godina nalaruhodonozorove
smrti. Po majinoj liniji, Baltazar je unuk Nabuhodonozora. Ove |
¢injenica koja je sedam puta naglaSena u izvornorkstde (5,
2.11.13.18.22), nazivaju ga sinom Nabuhodonozorovim. Unuk nije
zaboravio povijest svoje familije.

Careva zdravica

Peto poglavlje u stvari zapioje Baltazarovim sjganjem na
povijest. On narduje slugama da donesu po&eo posde koje je
Nabuhodonozor donio iz jeruzalemskog Hrama. ZaStmlp potrebno da se
donese upravo to posieno posde na gozbu? 1z jednostavnog razloga - da
se proslavi siganje na pobjedu Babilona nad Jeruzalemom. Da sevobn
uspomena na trijumf boga Babilona nad Bogom Izraela

5, 4 -"Pijahu vino i hvaljahu bogove zlatne i srebrnerobzane i
Zeljezne i drvene i kamené&J'ovom stihu se spominju isti metali koje smo
susreli u Nabuhodonozorovom snu iz drugog poglaldj@m tako redoslijed
metala ovog stiha slijedi idetéin poredak kojim su metali bili ugi@ni u
kip.
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Baltazarovo nazdravljanjc na ovoj gozbi nije hiiSta drugo nego
ismijavanje sna njegovog djede. Zajedno sa svogtikedostojnicima on
se izruguje tom snu. U drugom poglavlju vidjeli sma razléiti metali
predstavljaju svjetska carstva kaja jednom i&eznuti sa svjetske scene.
Ovom gestom, Baltazar namjerno i javno, pred svimojis
velikodostojnicima, odvaja sebe od svoga djede jeojirihvatio jedinoga i
pravoga Boga.

Udaljavanje od Nabuhodonozorove vijere z@mmo je veé
Baltazarov otac Nabonid. Nabonid je bio jedan odljpdnjih svéenika
Babilona, koji je proveo cijeli svoj zivot pokuSgwé da ponovo uspostavi
drevnu tradiciju oboZavanja babilonskih bogova kmeNabuhodonozor
potpuno odbacio.

Nabuhodonozor je ostao poznat po dvije stvari: lgavni
arhitekta Babilona i kao prvi monoteista i oboZaljgtravog Boga. S druge
strane, Nabonid je bio poznat tdleo po dvije stvari: kao najpoznatiji
graditelj hramova raalitim bogovima Babilona i klagan predstavnik
mnogobostva.

Kakve li oStre razlike izmi#u oca i sina! To je tigan primjer kako
se vjera ne nasljeje! Ona se ste.

U vrijeme ovog dog#aja, Nabonid, otac Baltazara, bio je joS Ziv i
najvjerovatnije je igrao ulogu osobe koja p@vlkoncecovjeka -marionete,
koji mu sluzi kao slijepo ode. Prema babilonskom izvoru, Nabonid je u to
vrijeme Zivio u gradu Temi, zapadno od Babilona. j@rpostavio svoga
sina naelo Babilona.

Baltazarovo izrugivanje nije bila samo njegovakogia usmjerena
protiv preminuloga djede nego i njegovo ismijavaBga koga je njegov
djeda prihvatio. On se u stvari o&eugrozenim od strane tog Boga. On
pokuSava da unisti istinu koja ga & plasi. To necini toliko iz svoga
uvjerenja koliko iz slabosti i nesigurnosti. On gican religioznom
kriminalcu koji nastoji da unisti sve Sto bi moddi istina, i pokuSava da
obegasti sve Sto je sveto.

Oskvrnie posvéenog posda jeruzalemskog Hrama koje je
pripadalo Bogu, nije niSta drugo nego otvoreno stgpavljanje Bogu
ismijavanjem. Bog nagXe odgovara na ovakve izazove Sutnjom. Bozje
nereagovanje katkada izgleda kao odobravanje djkiga znde
suprotstavljanje Bogu i onima koji mu sluze. &dém, ovog puta na taj
drski izazov Bog odgovara akcijom.

Grafiti na zidu

5,5- Iznenada se te &exi iznad svijénjaka pojavljuje jedna ruka.
Ta se ruka sama poke2 Ona za sobom na bijelom zidu ostavlja zapisane
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rijeci tako da ih svi prisutni moggitati. Carevo lice postaje bijelo kao bijeli
zid na kojem su bile ispisane dje

5, 6 - Ponosni, irofhi, cinicni car koji se do tog trenutka
ismijavao Bogu neba i oboZavao bogoveim@na od onatetiri metala
piju¢i vino iz posvéenih posuda jeruzalemskog Hrama, sada se naglo
mijenja. Slika postaje groteskna i nakazno-komai"Tada se promijeni lice
caru, i misli ga njegove uznemiriSe, i pojas se njaga raspasa i koljena
mu udarahu jedno o drugoOno Sto je trebalo biti povijesna raskrsnica
javnog udaljavanja od Nabuhodonozorove vjere pedtapikoména scena.
Bespomdan car sada trazi porievojih astrologa i viéara.

Ruka kona&no nestaje, ali slova na zidu ostaju. Carev pogged
prikovan u rij€i na zidu. Na neste, ne samo Sto ih on ne razumije nego ni
njegovi astrolozi i vréari ne mogu ih razumjeti. Na dvoru sada nastaje
konfuzija koja se pretvara u sametqi Sutnju. Baltazar se u strahudsie
iskustva svoga djede. Jedino je Danijel tada magadumaiti san caru
Nabuhodonozoru! Baltazar se pita da li je ovo mestécija istog Boga?

Kralji ¢in ukor

5, 10.11 - Kraljica stupa na scenu. Prema bliskérstp kulturi,
dod¢i u prisustvo cara na carski dvor bila je privijegkoju je malo njih
imalo. Niko se nije usudio nepozvaiiw dvor. Kraljica najvjerovatnije
nije bila Baltazarova Zena zato Sto je ta kraljida dobro poznavala period
Nabuhodonozorove vladavine. Ona tdéanije bila ni Zena Nabonida, to
jest majka Baltazara koja je u to vrijeme bila umifsa svojim muZem. Isto
tako poznalo je da je Zena Nabonida bilateméca i tiptna mnogoboskinja.
Kraljica takate nije bila ni majka Nabonidova, jer je ona prema
babilonskim analima umrla 547. godine, a ovaj diajjisse desio 539.
godine. Kraljica o kojoj je rije mora da je bila niko drugi nego Zena
Nabuhodonozora. Poznati povjesr Herodot nam kaze da se ona zvala
Niotkris.

Kao predstavnik svog preminulog supruga, baka pvala
postovanje svih u dvoru. Ona je mogla bez pitadjauwdvor. Majke i bake
careve suesto igrale vaznu ulogu na dvoru (1. Car 15,13Ca&r 11,1-3;
24,12; Jer 13,18).

Cim ju je vidio, Baltazaru je sve bilo jasno. Biopemoran da se
sjeti onoga Sto je pokuSavao da zaboravi. Ona igauta podsjéa na
vrijeme njegovog djede. Tri puta ona kdZevrijeme oca (djede) tvojega”.
Prisustvo kraljice se sada dubokoeaalo u potisnutu memoriju cara,
podsj€ajuci ga na ono Sto ga je uznemiravalo. Bio je prigilja se sub s
¢injenicom Nabuhodonozorovog obemja Bogu Danijelovom.
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Baltazar trazi pomo¢ Baltazara

Pritisnut uza zid, Baltazar nema drugog izboraondg dozove
jevrejskog proroka. Danijel je joS Ziv. Njegova uégija nije izblijedila.
Baltazar se boji susreta s Baltazarom.

Kad je nekad Danijel izaSao pred cara Nabuhodawagrar ga nije
htio nazvati njegovim pravim imenom. Ovaj car gdas&aziva njegovim
jevrejskim imenom. Baltazar kao da je zaboravioif@tai obr&enje svoga
djede, ali ga memorija sluzi kad séetiDanijelovog porijekla.

5,13-"Jesi li ti Daniijel izme/u roblja Judina koje dovede iz
Judejske car otac moj?0n podsjéa sve prisutne i samog Danijela o
superiornosti babilonskih bogova nad Bogom Izraela.

5, 14 - On zatim ponavlja rije svoje bake s jednom bithom
razlikom. Baka je rekla da je u Danijelu duh svdbbgova, a Baltazar
izostavlja rij& svetih,te kaze:"Cuh da je u tebi duh bogovaBaltazar
manipuliracinjenicama. Drugim rij&ima, on Zeli réi da je Danijel samo
jedan od mnogih koji ima nekog svog boga, i dajenfagov bog samo
jedan od mnogih.

5, 16 - Baltazar pokuSava da kupi Danijela rudau zlato i
visoku poziciju u carstvu. On bi Zeltwti tumatenje i utjeSnu vijest. Kao da
je osjetio da je izazvao Boga Danijelovog i sadditspasonosni izlaz.

Ukor proroka

5, 17 - Danijelov odgovor je oStar. Sve dosad kiagimo li na
uobitajeni takt i respekt u Danijelovom govoru. Stogss nanenduje
njegov oStar odgovor. Danijel kaZ&arovi tvoji neka tebi i podaj drugome
poklone svoje.Danijel prozire cara i zadrzava svoje dostojanssiobodu.
Danijelov oStar odgovor je simptomdag dubljeg. Takav odgovor nije bio
samo ukor na carev pokuSaj podivénja.

5, 22 -"A ti, Baltazare, sine njegov, nisi ponizio srcajgga
premda si znao sve ovaNama je sada u potpunosti jasno da je Baltazar
Zelio zakopati proSlost i s njome Boga Izraela. @kdou svome srcu on je
svjestan da je znao istinu. O&ci da ga istina uznemirava, on ju je Zelio
unistiti ili zaboraviti. Car Baltazar je shvatio §ia Bog Izraela pravi Bog.
Stoga zakljdujemo da se car svjesno i otvoreno suprotstaviaguB

5, 23 - "..nego si se podigao na Gospoda nebeskoda!"
Danijelovih rijegi vidi se da je car mnogo viSe poznavao pravog Buego
Sto je to Zelio priznati. Danijel nastavlja sa swopkorom i kaze: "..a ne
proslavi Boga koji drZi u ruci svojoj tvoj udisajgrijevod NIV) Izraziruka
i udisaj jasnasu asocijacija na Stvaranje:
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e "...i dunu mu u nos duh Zzivotni, i postavijek duSa Ziva.(l.
Moj. 2, 7)

« "Ruke Tvoje stvorile su me idiaile me." (Ps. 119, 73)

» "Ko ne zna od svega toga da je ruka Gospodnjaiiaila?
Kojemu je u ruci duSa svega zivoga.(Jtb 12,9.10).

Baltazar sve to zndA ti, Baltazare, sine njegov, nisi ponizio srca
svojega premda si znao sve ovo. "(Dan. 5. 22)

Po pravilu, oni koji odbacuju Boga Stvoritelja, Neegovo mjesto
stavljaju stvorenje. Akciji odbacivanja Boga nemino slijedi druga akcija,
koja na Njegovo mjesto postavlja bogovetingene rukom onog ko ne
priznaje Boga. To su bogovi &injeni po njegovoj sopstvenoj slici. Takva
osoba postaje sama sebi bog.

Danijel preuzima novu ulogu. On viSe ne nastupacskao mudar
¢ovjek koji tumai fenomencudnih slova na zidu. On preuzima na sebe
ulogu proroka koji otvoreno ukorava. Danijel prviveso istte razlog
zaSto se ovaj tekst uopsSte pojavio na zidu a rikot8ta je napisano na zidu.
Carevo spasenje je vaznije od twewja ili prevoda nepoznatog teksta.

DesSifrovanje grafita i presuda

5, 23 (Il). 24 - Ruka koja se pojavila na zidwje ista ruka koja je
stvorila Baltazara i koja odrZava njegov Zivtk ti ne proslavi Boga, u
d¢ijoj Je ruci duSa tvoja i svi putevi tvoji. Zato ogega bi poslana ruka i ovo
pismo bi napisano."Car ima dva ra zloga za zabrinutost: prvi je
nerazumljivi i tajanstveni tekst na zidu a drugiofoba kojoj pripada ruka
koja piSe. Baltazar je ustao protiv Boga i njegovamjehu slijede
posljedice.

Ruka je iza sebe ostavljala tekst osude. U Bjitgid BoZja ruka
piSe, to se uglavnom deSava kad s&ézsudska presuda.

* "Rijeka ognjena izlaZzaSe i tecijaSe ispred njedsiica tisu'a
sluzaSe mu, i deset tisu po deset tista stajahu pred njim: sud sjede, i
knjige se otvorise. (7, 10)

* "l izgovorivsi ovo Mojsiju na gori Sinajskoj, dadeu dvije plde
svjed@anstva, plde kamene pisane prstom Bozjinf2:Moj. 31, 18)

 "Koji pobijedi once se obdi u haljine bijele, i néu izbrisati
imena njegova iz knjige zivota.(Otk. 3, 5)

« " i nefe u nju i niSta Sto je pogano, i Stini mrzost i laz, nego
samo koji su napisani u zivotnoj knjizi Jagnjef@itk. 21,27)

Ruka koja ispisuje neatrie slovne znake na zidu je ruka suda. To
nije samo ruka Stvoritelja nego i ruka Sudije. &tedj je i Sudija. Samo
Onaj koji je otkao svojom rukorovjekovo bte i koji u tagine poznaje
njegove misli, s pravom moZze biti i njegov Sudijmgi¢no je da nam se
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ovdje pojavljuje Bog kao Stvoritelj i Bog kao Swijl psalmista David to
potvrduje u svome psalmuNijedna se moja kost nije sakrila od Tebe, ako i
jesam sazdan tajno, otkan u dubini zemlj¢Ps 139,1-23).

Zapis na zidu uplaSio je cara. On shvata da ovakaodolazi od
Boga Stvoritelja i Sudije. On osj@ da mora hitno saznati Zfeamje rijei
napisanih na zidu. Ali to nije lako. Prva te8ikge u tome Sto aramejski
jezik kao i jevrejski nema samoglasnika. "i..rece car mudracima
babilonskim: Ko preéita ovo pismo i kaze mi Sto zfia" (5, 6). Zapazimo
da poteSkéa nije bila samo u razumijevanju Zeaja veé prije svega u
ra&itavanju teksta. Druga teSéa vrlo je mogde da nije postojao razmak
izmedu rijeci.

Evo kako je tekst mogao izgledati na zidu u jedrijgci bez
samoglasnika:

MNMNTCLFRS

Evo kako bi izgledao isti tekst spojenih &ijdbez samoglasnika
napisan na nama razumljivom jeziku:

BRBRZMJRRZDJL (brojao, brojao, izmjerio, razdi@li

Nije teSko razumjeti s kakvom su se te%km sugili Kaldeji u
pokuSaju da razumiju ovaj tekst na zidu. Kad Dargfepa na scenu, on
prvo ragitava tekst. Sjetimo se da je i sam car upozorigedaroblem
dvostruk. Prvo treba r&gati, a potom protunidti. Dakle, Danijel prvo
ra&itava tekst. On radi dvije stvari:

1. Najvjerovatnije on prvo razdvaja jednu po jedpojenu rijé i
dijeli ih u ¢etiri odvojene rijei, od kojih svaka ima svoje zéenje.

2. Drugo, on dodaje samoglasnike za svaku tijegienici. Tako u
toj recenici postojecetiri rijeci, od kojih su dvije iste; MENE, MENE,
TEKEL, U PARSIN (U znai ‘i’, a ‘P’ se ispred Wita kao F, prim. BP)

U prvoj fazi tuméenja mi se sutavamo s mjerama za tezinu:

MENE = mina (600 g)

TEKEL = Sekel (10 g)

PARSIN = pola mine (300 g.)

Baltazar je vrlo dobro poznavao te mjere. Vjergada je on pored
uloge vladara imao i profesiju trgovca. Prema lmaiskim analima u to
vrijeme carevi Babilona bili su i trgovci vunom.

Danijel u svom tumgenju ide dalje objaSnjavaju etimoloSko
znaenje (porijeklo, korijen) svake rije

MENE

a) Korijen ove rije¢i je brojati ili odredili. Ovu rije¢ takaie
susréemo u petom stihu prvog poglavljd: odredi im car obrok na don
odjela carskoga. "
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b) Ova rij& se u Bibliji pojavljuje samo u kontekstu gdje saori
0 Bogu Stvoritelju, o Bogu koji kontroliSe i oditge tok povijesti.

c) Korijen ove rij¢i ukazuje takde na babilonskog boga
budutnosti ili sudbine po imenieni koga spominje prorok IzaijaA vi
koji ostavljate Gospoda... i lijevate naljev Meniju(lz 65,11)

d) Arapski jezik takde ima ovu rij¢ i ona znai nesto kobno ili
odreieno sudbinom.

Ocito da je ova rij¢ bogata idejom o teSkoj i kobnoj bughosti
koju je Bogodredioili izbrojao. Danijel toj rijeti i daje takvo tuméenje:
"... brojao je Bogili odredio kraj tvome carstvu.

TEKEL

a) Korijen ove rij&i je mjeriti. Iznova imamo izraz za mjerenje.
Prvo smo imalbrojali ili odrediti, a sada imamornjeriti.

b) U cijeloj blisko-isténoj kulturi ovaj izraz se koristi ne samo u
trgovatkom zargonu v&isto tako i u kontekstu Bozjeg suda.

e | Sam 2,3 - "..jer je Gospod koji sve zna i On mjeri djela"
(¢ovjekova). (Prijevod s engleskog NIV)

« Job 31, 6 “Neka me Bog izmjeri na mjerilima pravim."

Baltazar je u potpunosti svjestan da se izraz TIEKEristi ne
samo u trgowvgkom zargonu nego i u religioznom jeziku suda, jeda ovoj
rijeci sadrzana presud&og te je izmjerio i nasao si se lak(Dan 5, 27)

PARSIN

Ova rij& se takde nalazila na zidu.

a) Znd&enje ove rijéi je razlomili, podijeliti. Ova rije se ¢esto
pojavljuje u Bibliji, i to nafeXe u kontekstu nasiljd. i razlomic¢e kosti
njihove u dijelove’(Mihej 3, 3)

Na jevrejskonparesje orao bijelog repa odnosno ptica grabljivica
(5. Moj 14, 12). Drugim rij&ima, bozanska -poruka mu stavlja do znanja da
¢e njegovo carstvo biti razgrabljeno.

b) Pares je jedina od ovih @jeu mnozini i to znai dace biti viSe
nego jedan grabljivac. Zvuk ove rjeve¢ aludira na Perziju kao jednu od
osvaj&kih sila kojace se nalazili u tom procesu grabljenja.

Svi navedeni glagoli su svr3eni:

Mene - izbrojano

Tekel - izmjereno

Parsin - razdijeljeno

Baltazar sada shvata da je njegovo carstvo desime kraju. Iza
ovih rije¢i postoji i zlokobni ritam rimovanja:lzbrojano, izbrojano,
izmjereno, razdijeljeno.

U originalnom tekstu na svaku fjenapisanu na zidu Danijel
dodaje ¢etiri rije¢i objasSnjenja. Brojkaetiri igra vaznu ulogu u Knjizi
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proroka Danijela. Kip koji je Bog predstavio carusau (2 gl.) bio je
sastavljen odcetiri metala. Svaki melal je predstavljao novo tske
carstvo kojete se pojaviti na sceni povijesti. Istatiri svjetska carstva &
predstavljena u sedmoj glavi, ali ne viSe u simbdtiri metala, nego u
simbolucetiri zvijeri. Ne postoji peto zemaljsko carstva@rdaljska carstva
nete prei brojku cetiri. Zato je brojkacetiri zlokobna slutnja kraja. Za
Baltazara zlokobnost brojéetiri postaje joS &glednija ucinjenici da su
Nabuhodonozora naslijedilacetiri  babilonska cara: Amel Marduk,
Neriglisar, LabaSi Marduk i Nabonid, koji je svarski polozaj dijelio sa
sinom Baltazarom.

Baltazar shvata da je @etvrti car i da nakon njega viSedeebiti
ni babilonskog cara ni carstva.

Smrt cara Baltazara

5, 29 - Ritam ove Zivotne @@ se na kraju ubrzava. Car na sve to
brzo reaguje. On daruje Danijela svim onim Stoljecao. Stavlja na njega
purpurnu, carsku odje i postavlja ga da bude &iecovjek u carstvu.
Njegov otac je prvi, on drugi i Danijel je tie Danijel prihvata ove darove
iako mu je jasno dée nadolazé& dogatiaji ponistiti njihovu vrijednost.

Pror@anstvo ruke koja pisala po zidu ispunilo se z.a jman
dvadesetetiri sata. Medopcrzijska vojska je uSla u Babilosvojila ga, i te
no¢i car Baltazar je ubijen. Nastupilo je novo carstkme ¢e ispuniti
vrijeme svjetske povijesti. Darije, prvi car togst®a preuzima vlast...

Tekst glinenih plocica

Medu glinenim pl@icama koje opisuju pad Babilona, nalazi se
dnevnik Nabonida u kome su zapisani ovi redovi: BHas (Ugbaru),
guverner Gutijuma i Kirove vojske usao je u Babilmez vojnog otpora...
Nabonid, po svom povratku u Babilon bio je uhap3ehb. mjesecu
AraSamanu, treega dana, Kirova vojska je uSla u Babilon... Galstij
njegov guverner, potom je postavio upravitelje Badilonom."

Prvi korak koji Gobrijas (Darije) preduzima bio pa postavi
upravitelje koji ¢e biti pod njegovom kontrolom. Prema drevnim
dokumentima i pomenutom dnevniku, Gobrijas ili Pamro je godinu
dana i tri sedmice nakon pada Babilona, Sto olbgadngasto je Kir preuzeo
titulu cara Babilona tek godinu dana nakon padailBad. Tako doznajemo
da je odmah nakon Gobrijasa ili Darija vlast preuz&r (Dan 6, 28).
Interesantno je da i sam Danijel spominje samo pyedinu Darijeve
vladavine (Dan 9, 1).

5C



Peto poglavlije postaje prekretnica u knjizi praobanijela.
Carstvo Medijanaca i Prezijanaca smjenjuje carstBabilonaca.
Proraianstvo drugog poglavlja Danijelove knjigecpto se ispunjavati...

Literarna struktura poglavlja 5

A Slava cara Baltazara (5, 1-4).
B Misterija pisanog teksta na zidu (5, 5-9).
C Kralji¢ina propovijed (5, 10-12).
D Baltazar poziva Baltazara (5, 13-16).
C' Prorokova propovijed (5,17-24).
B' ObjasSnjena misterija pisanog teksta na zid2%528).
A' Pad cara Baltazara (5, 29-31).

! Jacques Doukhaie Secret of Daniel(Hagerstown: 2000), p.
77.

% |bid. 78.

® Ibid. 78.

* Pritchard Ancient Near Eastern Tex{s, 313.

® Vidi Doukhan,The Secret of Danieg2.

® Ibid., str. 83.

" Ibid., str. 84.

8 Ibid., str. 84.

° Vidi, Pritchard, pp. 606, 607.

19 Biblija ga naziva Evil-Merodah

1 vidi Pritchard, p. 306.

12 william H. Shea"An Unrecognized Vassal King of Babylon in
the Early Achaemetiid Period, " Andrews Universggminary Studie$0
(1972):

113-117.

13 Vidi Doukhan, p. 86.
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Danijel 6

6. Ukro éeni lavovi

Sesto poglavije nastavlja gdje peto zavr3ava.®ge zauzeo
prijcslo, a Danijel je i u novom carstvu postavije@a visok poloZaj.
Nalazimo se u 539. godini prije Krista. Zivot jeilgmo ugodan z.a
prognanog princa i njegova tri druga. Ali da dd uvijek lako biti? U
drugom poglavlju tri su mlada bila postavljena na viSi polozaj. Ali ovom
uspjehu ubrzo je slijedila nevolja, proba i iskygéeonpisano u trgem
poglavlju. Da li¢e se povijest ponoviti? Autor knjige kao da nagstgea
da hce.

Sesto poglavije je $iho treéem poglavlju u mnogim svojim
izrazima. Kao i u tréem poglavlju, glavni problem Sestog poglavija je
stvaranje jake baze za jako carstvo. Isto takoikadrecem poglavlju, car
sakuplja oko sebe visoke funkcionere. U¢éma poglaviju car postavlja
(aramejski haqgim) kip a u Sestom poglaypstavlja s€jevrejskihagim)se
administracija kojae upravljati cijelim carstvom.

Administracija carstva je podijeliena izée 120 satrapa ili
guvernera (Estera |, 1; 8, 9). Iznad guverneranastgena je pozicija tri
predsjednika. Danijel je jedan od njih. Gak razmislja da njega postavi
kao prvog od tri predsjednika. Darije namjerava dstvari uspjeh
administaracije svoga carstva oslanfajse na iskustvo i znanje Danijela.
Postoji nekoliko razloga za ovo:

a) Danijel je kao i Darije stranac u stranoj zémilj

b) Danijel je prorekao pad Babilonskog carstvaoiadak Medo-
Perzijskog carstva na vlast.

c¢) Danijel je bio dugogodisnji guverner Babiloruin je iskustva.

d) Darije se odlio da zadrzi babilonsku upravnu strukturu.
Danijel je tu kao jedan od najboljih poznavalacakftionisanja drzavnog
aparata. On postaje kfjna licnost za izgradnju iduvanje novog drzavnog
aparata postavljenog na strukturi Babilona kao wisno

PonaSanje satrapa je idént ponaSanju Kaldeja iz treg
poglavlja. Mrznja je na djelu; mrznja prema stramej njihovim obiajima i
religiji. Ponovo se sutavamo s bolesnom zavig | satrapi imaju neku
svoju religiju. Njihova je religija ljudska izmi&ljina. Umjesto da je«
inspirisana i z&ta u Bogu, ona je proizvod zakulisnog planiranga n
sjednicama zavjerenika.
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6, 7 -"Sve starjeSine u carstvu, poglavari i upraviteljijecnici i
vojvode dogovoriSe se da se postavi carska narediS&ra zabrana da ko
bi se god zamolio za $to kome god bogudalijeku za trideset dana osim
tebi, care, da se baci u jamu lavovsk@Bozavanje o kome se ovdje govori
je programirano. NeposluSan se automatski kazrjaeanjem u lavovsku
jamu. Poglavari i upravitelji su donijeli odlukusada kao grupa odlaze k
caru (6, 6.11.15).

U laZnoj religiji ljudsko zamjenjuje boZanske: Biazakon (6, 5) se
zamjenjuje ljudskim (6, 8). Isto tako ianatizam etaolerantnost je
karakteristika religije koju jéovjek izmislio.

Danijel se moli

Postoji jasna suprotnost izthe mirnog Danijela i bénih satrapa
oko njega. On ne ustaje protiv svojih kolega nétizali caru. Umjesto toga
on se povléi u svoju kitu, odlazi u sobu i okée se prema zapadu u pravcu
Jeruzalema.

Na politicki potez satrapa Danijel odgovara molitvom. To @gap
molitva u ovoj knjizi. Danijel, ostarjeli prorokna da je bespontan. On
vrlo dobro poznaje medoperzijski zakon (6, 8 i Bsi8) i zato ne vidi izlaz
iz situacije. Cak se ni car nije mogao usprotiviti donijetom zakon
ovjerenom carevim @atom. Danijel je bio svjestan da je njegov Zivot u
opasnosti.

6, 10 - Meutim, ni sada okolnosti ne diktiraju Danijelov stav
prema Bogu i molitvi. On nastavlja da se moli Bagyputa na dan kao Sto
je to¢inio i ranije. On se moli Bogu kao slobodévjek bez obzira da li su
okolnosti dobre ili loSe. Molitva za njega nije fjednje sredstvo koje se
koristi kad si na samrttkoj postelji. Ona je vitalni dio njegovog Zivota.
Molitva Danijela je molitva heroja i sveca.

Molitva heroja

Bila je potrebna herojska hrabrost suprotstawtiesliktiu Medo-
Perzije molitvom Bogu. Jednostavnim djelom savigakpljena u molitvi,
Danijel rizikuje svoj zivot. On se mogao molitinaj Biblija¢ak i ohrabruje
tajne molitve (Mat. 6,6). Kad molitva postaje mokajom se podize
hvalisava zastavica poboznosti, onda je bolje msdittajno. Ali kad vlast
zabrani molitvu, moliti se tajno zdiaindirektno priznati daje car veod
Boga. Danijel je mogao da se za neko vrijeme poilagokolnostima.
Konano, zar Bog nije Bog koji praSta, gleda na srcea %la je u njemu?
Ali Danijel bi radije umro nego Sto bi prekinuo rlav svog Ignog
duhovnog Zivota. Danijel se ne skriva,¢vstoji uzdignut kao slobodan
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¢ovjek koji slobodno sluzi svome Bogu. Prorok adie da ostane vjeran
svome Bogu kako u srcu tako i javno. Njegova hrstje zadivijujéa. Kao
inteligentancovjek znao je Stae prouzrokovati tim postupkom. Bio je
svjestan posljedica.

Molitva sveca

Danijelova molitva je ne samo molitva heroja ndgmolitva
sveca. Mnogo je lakSe moliti se usred problema Ihagsvakodnevici
zivota. Danijel je navikao moliti se svakoga danagB bez obzira na
Zivotne okolnosti. To je molitva sveca. Neko jeaelda je lakSe biti heroj
nego svetac. Herojski postupak je kratak i javaredMim, djelo sveca
ostaje nezapazeno i traje cijeli Zivot. Niko mu aggaudira, niko ga ne
poznaje. Potrebno je manje napora za molitvu u lfigdskuSenju negoli
u monotonoj svakodnevici Zivota.

Danijelov postupak bio je herojski zato Sto je ieokivot posvéen
Bogu u molitvi kad ga niko nije vidio. Na gornjeratlt svoje kae Danijel
je imao sobu za svoju svakodnevnu molitvu. NjegeetZmolitve odrzavao
se disciplinom. On se moli tri puta na dan. Molitva bi smjela ovisiti o
raspolozenju, okolnostima i ogmima. Primjer Danijela koji se moli tri
puta na dan nam govori da bi molitva morala bistaani dio Zivotnog
ritma. Molitva je Zivot. Ona je osnhovna Zivotna media koju Ireba
ispunjavali¢ak i kad osjéanja nisu ukljdena. Nas Zivot molitve mora biti
dio nas kao Sto je hrana, posao, i sve ostalondetdida mi¢emo biti
dovoljno jaki da se nosimo s problemima Zivota.

Interesantno je zapaziti da se vrijeme Danijcloaitve poklapa s
vremenom prinoSenja Zrtava u Jeruzalemu (I Dn.38331). Sjéajuéi se
Zrtvovanja u Jeruzalemu, Danijel okeelice svoje prema zapadu u pravcu
Jeruzalema. Danijel se &g Solomunove molitve i Zrtava koje su bile
prinesene nakon molitve.

"Ako se pokaju u zemlji u koju budu odvedeni utaps obrate se
i stanu Ti se moliti u zemlji onih koji ih zarvbjaeku: SagrijeSismo i zlo
ucinismo, skrivismo, i tako se obrate k Tebi svimesrcsvojim i svom
duSom svojom u zemlji neprijatelja svojih koji iarabe, i pomole Ti se
okrenu vsi se k zemlji svojoj, koju si dadéinga njihovim, ka gradu koji si
izabrao, i k domu koji sam sazidao imenu Tvojeradatuj s Neba, iz
stana svojega, molbu njihovu i molitvu njihovuTada car i sav Izrael s
njim princsoSe Zrtve pred Gospoddith, Car. 8, 47-49.62)

Molitva je usko povezana sa zZrtvovanjem. Bog dalha.s molitva
poput Zrtve priblizi Njemu. Jevrejski glagattvovatiima korijen u rij€i
grb, Sto zndi blizu. Ovo ukazuje da nam Bog prilazi blizu prekdve.
Molitva nije naSe uzdizanje Bogu, nego silazenjg@8k nama. U ovome je
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bila osnovna razlika iznd@ religije Danijela i religije Babilonjana koji su
Zeljeli sve postii svojim djelima.

Molitva vjere i nade

Okretanje tijela prema Hramu lad® je gest nade, nade da se
zarobljenici vratiti u svoju zemlju i d&e se Hram ponovo sagraditi. Danijel
se ne okrée prema Jeruzalemu u nekoj gesti sujevjerja. On danese
odgovor ne nalazi u Jeruzalemu, nego u Bogu. Damgemolitva ima dva
osnovna elementa: vjeru i nadu. Ova dva elementa seotkrivaju u dva
glagola.

a) 6, 10 -"zahvalnost davase(prijevod NIV). Prvi glagol dolazi
od rijeci yad (otvorena ruka) i izrazava zahvalnost nekoga kejingsto
primio.

b) Druga rij&, ili drugi glagol, mithana™,ima u svome korijenu
rije¢ ha{‘\an,éto zn&i milost i ukazuje na osobu koja trazi nesto S® nge
primila.

Jacques Doukhan u svojoj knjizi "Secret of Danigfavljuje:
"Molitva ima svoje korijenje u oskudici a cvijetmilosti BoZjoj koja daje
Moliti se zn&i uvidjeti svoje nedostatke i priznati da sve doladozgo.
Takva molitva je akt poniznosti. Danijel Klena molitvi. To je gesta roba
ili podredenog vojnikatija je budénost u rukama njegovog gospodara.

U lavovskoj jami

6, 16 - Molitva Danijelova kao da ostaje neusl&elzgleda kao
daje i sam Bog besporéan. Dogdaji se redaju kako se moglo i zamisliti.
Danijel je osden. Car Darije uspijeva da mu kaze nekoliko crije
ohrabrenja:"Bog tvoj kojemu bez prestanka sluzis, neka tevizb®ve
rije¢i nemaju neku posebnu tezinu. Strazari bacaju Blniy lavovsku
jamu i stavljaju carev @at na vrata jame. Prema povjesmu Herodotu,
jaka vrpca je zategnuta preko vrata i krajevi vrpaezavrSili u glini u koju
je urezan carev pat. Tako je Danijelova sudbina bila zép&ena.

6, 18 - Car odlazi u postelju bez jela tai U drevno vrijeme
vecera je bila najvazniji obrok dana. Carevo uzdrzgyaod jela je vise
nego izraz zalosti - car posti. Bespdio car se okie religiji kao rjeSenju
problema.

6, 20 - Slijedée jutro on Zuri do lavovske jame i zadihan
progovara:"Danijele, slugo Boga zivoga, Bog tvoj kojemu tizss bez
prestanka, moZe li te izbaviti od lavova?"

6, 21 - Stari prorok mimo odgovardO care, Ziv bio uvijek!"
Cinjenica da je Danijel Ziv naj¢e je svjedéanstvo za velikog i vjgog

55



Boga. Njegove rij@ daju isto svjeddanstvo: "Bog moj posla adela
svojega i zatvori usta lavovima, te mi ne naudjge;se naoh cist pred
njim, a ni tebi, care, nednih zla."

Spasenje dolazi izvana

U tretem poglavlju spasenje dolazi izvana (tri méadu uzarenoj
pedi). U cetvrtom poglavlju spasenje dolazi izvana (Nabuhodonovo
ozdravljenje). U Sestom poglavlju spasenje dakalolazi izvana. Bog je
poslao svoga aela da spasi Danijela.

Danijel nije spasSen svojom mudéos nili hrabrogu, nego zato
"8to je vjerovao svome Bogus, 23)

Osveta

Dvije naredbe koje car daje u gmtku (dekret o trideset dana
bogostovanja Darija i dekret da se Danijel ba@wol/sku jamu) imaju svoj
eho u dvije naredbe na kraju poglavlja (da seeijzltace u lavovsku jamu
i da se svi boje Danijelovog Boga).

A Dekret 0 30 dana bogoStovanja Darija.

B Naredba da se Danijel baci u lavovsku jamu.

B' Naredba da se tuZzitelji bace u lavovsku jamu.

A' Dekret da se svi boje Danijelovog Boba.

Druge dvije naredbe su isto tako besmislene kaove dvije.
Nasilie u Bozje ime ne moze imati iskupiteljsku giioz,a nasilje koje je
ucinjeno protiv Boga. 1zréena je kolektivha kazna da bi se izbjegla osveta
¢lanova obitelji. Ovoga puta dao nije intervenisao.

Dekret ili naredba da se obozava car sada se mpujgmaredbom
da se obozava Bog. Dekret Darija paralelan je okojnje nekada izdao
Nabuhodonozor. Razlika izmedju ta dva dekreta jetoume Sto je
Nabuhodonozor zabranio da se govori protiv Bogaejaydok je Darije
naredio da ga narod oboZava.

6, 26 -Cudo koje se dogodilo u lavovskoj jami pomoglo jerifda
da shvati da je Danijelov Bog Zivi Bog i da je Nj&g vlast univerzalna.
Kad se neko sub s takvom realnad BoZzjeg postojanja, nemoggi je
ostali ravnoduSan. Tu se su®mo sa Sestom po redu molitvom -
Darijevom molitvom priznanja. Ta molitva nas podsje na
Nabuhodonozorovu molitvu priznanja. Postoj&redsti u rij&ima, stilu i
sadrzaju. Méutim, Darije je pokazao dublje razumijevanje Bo@a. je za
njega:

« Zivi Bog
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Darijeve prve rijéi molitve su updene Bogu koji Zivi i vlada
vje¢no, ¢ije carstvo nikad n@& biti uniSteno kao Sto se to ddgasa
zemaljskim carstvima. Car priznaje Zivog Boga - @m&oji je izvor sveg
Zivota. Vjernik se moli Bogu koji je izvor Zivota neznaboZac se moli
onome $§to je stvoreno.

» Bog Stvoritelj

Molitva vjernika je usmjerena na Nevidljivog. TEpvidljivi ¢ini
znake icudesa (6, 27). On je stvorio Sunce.

Mjesec i zvijezde. Sve vidljivo jéudesno djelo Nevidljivoga.
Vjerom mi dotEemo Nevidljivoga koji pretvara tajne Zivota u rati@snrt u
Zivot, nista u nesto.

» Bog Spasitel]

Darije takale kaze:"On je Bog ' z.ivil... On izbnvljn i spaSava..
(6, 26. 27)

Vjera u spasenje podrazumijeva vjeru u Boga SgsitS druge
strane, vjera u stvaranje podrazumijeva vjeru uaB8tyoritelja. Vjera je
mnogo vise nego subjektivno iskustvo. Ona strempihamjeni svemirskih
dimenzija. U molitvi se lezi za boljim svijetom. bholitvi se cezne za
promjenom loSega u dobro. Jedino Bog Spasitelj édem¢initi. Bog kao
Stvoritel] mogao je od tega stvoriti nesto, ali jedino Bog kao Spasitelj
moZe zlog pretvoriti u dobrog.

U svojoj molitvi Darije dotte tri univerzalne teme: Zivot, stvaranje
i spasenje. Ove tri teme bile su istaknute u Déoifg knjizi. PreZivjeti
okruzen gladnim lavovima, izaiz jame Zziv, ili prezivjeti uZzarenu pe
iskustvo je novog Zivota i uskrséau

Danijel i Isus

Danijel je u mnogome slan Isusu:

» Kao Sto su protiv Danijela njegove najblize lgdeisplanirale
zavjeru, tako je i protiv Isusa njegovanik skovao zavjeru.

* Darije se ustezao da osudi Danijela isto tako ko se Pilat
ustezao da osudi Isusa.

» U oba sldaja osdenik je bio nevin, i pokuSaji da se spasi bili su
bezuspjesni.

» Kao Sto je Danijelova jama bila z&péena Darijevim p&atom
tako da niko nije smio sklanjati kamen s vrata jad@ko je Isusova
grobnica bila zapmtena péatom Pontija Pilata tako da niko nije smio
pomjerati kamen nakon polaganja Isusa u grob.

* Kao Sto je Danijel 'uskrsnuo’, tako je i Isukrsauo.

* Danijel je izaSao iz lavovske jame kao pobjedraki sméu. Isus
je takate izaSao iz groba kao slavan pobjednik nactsmr
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* Izgledalo je tako memo u tami groba i u jami lavovskoj, a
zavrSilo se pobjediki slavno i za Isusa i za Danijela. Pobjeda Daaifgla
je velicanstvena!

Danijelov uspjeh

Kraj ove Zzivotne ptie je vrlo sléan dozivljaju tri mladia u
uzarenoj pé&. Ovim iskustvom Danijela zavrSava se prva polaviove
knjige, koja nam je u iskustvu nekoliko careva, kapiskustvu Danijela i
njegovih drugova govorila o Bogu Zivome,

a) Bogu koji kontroliSc sadaSnjost i poznaje hiunbst,

b) koji je umijeSan u svakodnevicu Zzivota vjernikaevjernika.
Vjernika - da @vrsti povjerenje u Njega (Danijel, tri mlaai), a nevjernika
da dovede k sebi (Nabuhodonozor, Baltazar, Darije).

c) Boga koji je Stvoritelj, Spasitelj i Sudija,

d) ¢ije ¢e carstvo déi nakoncetvtog svjetskog carstva i koje se
potpuno razlikuje od svih ostalih carstava.

Literarna struktura poglavlju

A Danijelov uspjeh (6,1-3).
B Optuzbe satrapa (6, 4-13).
C Lavovi (6, 14-24).
* Dijalog
« Danijel b&en u lavovsku jamu.
* Dijalog
* Danijel izvaten iz lavovske jame.
B' Satrapi kaZnjeni.
A' Danijelov uspjel.

1 Vidi Doukhan, p. 93.
2 bid., 93.
3 Ibid., 94.
* Ibid., 99.
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Danijel 7

7. Cetiri zvijeri 1 Sin  Covje €ji

Nalazimo se u sredini Knjige proroka Danijela. Kartatori
nazivaju sedmo poglavlje srcem te knjig@vim poglavljem ulazimo u
njezinu drugu polovinu. Od sada pa nadalje prormatn® dogdaje u
svijetu kroz pror¢ke snove i vizije. Stil pisanja knjige prelazi ipisa
konkretnih, povijesnih dogaja u simbolian opis. Sada se ¢iajemo
susretati s neotmim zvijerima i brojevima kao i s apokaligim stilom
pisanja.

Sedmo poglavlje nas Wa u vrijeme Baltazarove vladavine, u 553.
godinu prije nove ere. lako sedmo poglavije koregpiokaliptéki jezik,
tematika pisanja nije sasvim nova.

Sliénosti dragog i sedmog poglavlja

a) Dvije vizije iz ova dva poglavlja prikazuju ngmaralelni razvoj
istih dogataja.

b) One obuhvataju isti vremenski period: od Baiskog carstva
pa sve do kraja ljudske povijesti.

c) Drugo i sedmo poglavlje opisuju carstva kém dominirati
svjetskom pozornicom. To ietiri svjetska carstva, simbdtio prikazana s
cetiri metala u drugom poglavlju, iéetiri zvijeri u sedmom poglavlju.

Paralelizam u ova dva poglavii ih jednom cjelinom. Sedmo
poglavlje moramdiitati u svjetlosti drugog. lako su vizije u oba podja
paralelne, svaka je od njih speéifa, i svaka ima karakteristike koje druga
nema. U drugom poglavlju san dobija Nabuhodonoaar,sedmom viziju
dobija Danijel.

7, | - Po zavrSetku vizije Danijel je zapisao Zaflr On nam zeli
otkriti ono Sto je njemu Bog otkrio. NiSta viSe inmanje. Izvor sadrzaja
vizije je sam Bog, i stoga trebamo pristupiti pfavanju te vizije s punom
ozbhiljnoZu. Vet od samog peetka sedmog poglavija konstatujemo da
vizija ima univerzalno zrinje.

Vizija u tri scene

7,2- Cetiri vjetra nebeska se sudaraju na velikom moruo O
proratanstvo se odnosi na cijeli svijet.
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Izrazvidje dijeli viziju na tri dijela. Svaka scena zafigje izrazom
"Vidjeh u utvari svojoj néu", (7, 2.7.13) U prvoj sceni gledamo prve tri
Zivotinje: lava, medvjeda i risa. U drugoj gledarsetvrtu bezimenu i
stradnu Zivotinju. U tr®]j promatramo scenu suda i dolazak Siajegjeg
ka Drevnome.

Zvijeri koje susréemo u ovoj viziji malo ke na zvijeri s kojima su
usporéene.

* Tako je prva zvijekao lav,ali nije lav.

* Druga je zvijekao medvjedali nije medvjed.

* Treta je zvijerkao ris,ali nije ris.

Ove zvijeri u viziji nisu uzete iz realnosti prite. Svi elementi
prikazanih Zivotinja su nam ipak poznati. Tako rménper znamo kako
izgleda lav, ali nikad nismo vidjeli lava s orlovkmlima, niti lava koji staje
na noge kactovjek, niti lava kome se daje srce ljudsko. duém, u
povijesnom kontekstu vremena, svaki detalj ovihotihja ima veliko
znaenje.

Prema babilonskoj tradiciji, takve nedhé Zivotinje simboliziraju
predstojée povijesne doghje. S druge strane, u biblijskom kontekstu
hibridni tipovi Zivotinja naruSavaju principe steamja po kojima je svaka
Zivotinja stvorena u skladu sa svojom vrstom (1j.M)® Levitski zakoni
izri¢ito zabranjuju da se jedna vrsta zivotinja ukrStarsgom vrstom (3.
Moj. 19, 19). Stoga ove hibridne, zastragejuzivotinje predstavljaju
neprijateljski raspoloZene sile zla.

Lav

Prva Zzivotinja koja nam se predstavlja je lav flirka. Ova
Zivotinja ima paralelu s prvim metalom kipa iz doggpoglavija - sa
zlathom glavom. Lav s krilima i zlatna glava iz dog poglavlja
predstavljaju Babilonsko carstvo.

Biblijski izvori kao i babilonske skulpture lavam potvduju da je
upravo rij& o Babilonu. Babilonska umjetnosiesto opisuje lavove s
krilima, Sto se moZe vidjeti na zidovima Babilongjiksu se do danas
odrzali, kao i u mnogim muzejima, a n&ito u berlinskom. Interesantno je
da Biblija predstavlja Nabuhodonozora s likom lagaa (Jer. 49, 19.22).

Metafora lava i orla nam personificira dvije nokarakteristike:
shagu lava (P¢e 30, 30) i brzinu orla (2. Sam. |, 23). Krilativlanam
izgleda nepobjediv. Snazan je i brz. Lav je upr&go ona zlatna glava:
najbolji i najkvalitetniji.

Medutim, njegova krila odjednom slabe i suSe se. Ows n
podsj€éa na iskustvo Nabuhodonozora usgerg s visokim, snaznim
drvetomgije se grane sijeku, te ostaje samo panj i koti{eh5).
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Zvijer s krilima se zatim podize sa zemlje i stagedvije noge kao
¢ovjek. U Knjizi proroka Danijela ljudske karaktdik® ukazuju na
religioznu dimenziju. Na kraju teksta se dodajardase daje i ljudsko srce.
Nabuhodonozor postaje novovjek kad iz praSine svoje bijede potrazi
Boga nebeskog i dozivljuje olirenje. Onaj koji je gotovo doslovno bio kao
Zivotinja postao j&ovjek kad se obratio Bogu.

Lav s dva krila koja su se osusila, koji stajedwge noge i kome
se daje ljudsko srce predstavlja Babilonsko carstvo

Medvjed

7,5- Medvjed u Bibliji poznat je po svojoj okrutnostisidzbi (2.
Sam. 17,8; Pée 28,15; Amos 5,19). Prema drugom poglavlju i téemgu
koje Bog daje preko Danijela znamo da srebrna predstavljaju Medo-
perzijsko carstvo.

Medvjed je prikazan kako ne stoji uspravno, negaagnut na
jednu stranu. 1z povijesti znamo da Babilonskomsivar slijedi carstvo
udruzenih Medijanaca i Perzijanaca s tim Sto swif@ci postali jéa
strana u tom savezu.

Povijest potwiuje pror@ku sliku. Godine 650. prije nove ere,
preko sto godina prije ovog pramnstva, Perzijanci su kao vazali ¢dé
danak Medijancima. Miuitim, 550. godine Kir, sin cara Kambisa I, popeo
se na prijesto Perzijanaca. Po majci on je bio umddijanskog cara
Astijaga® Uskoro on postaje car ne samo Perzijanaca negedijdhaca.
Tako se velika politika zvijer nagnula na drugu stranu. Tradicionalraina
Medija i Perzijaprema Esterinoj. knjizi postajersija i Medija(Esl. I, 3),
§to nam potwtuje prevlast Perzijanaca.

Ta zvijer drzi tri rebra u svojim ustima Sto jeena druga
karakteristika. ©ito je da se ova slika odnosi na tri glavna vojisajeha
Perzije i Medije: to carstvo je pokorilo tri caratv Lidiju, Babilon i Egipat.

Ris

7,6- Ris je trée carstvo koje je idertho s tréim carstvom
(bronzom) iz drugog poglavlja. To carstvo jecla imperija. Ris je i bez
ikakvih krila brza zivotinja (Hab. I, 8). Migitim, ovaj ris imageitiri krila,
Sto naglaSava karakteristiku brzine ove zvijeto tsko njegoveéetiri glave
znae vladavinu u punom smislu. Kao Sto sma vanije vidjeli, brojka
cetiri predstavlja univerzalnost i potpunost.

Ovo carstvo je karakterigtio po brzini osvajanja(krila) i
univerzalnoj vladavini(cetiri glave}. Dok je lavu dato srcecovjeka, a
medvjedu dataneso da jedeijsu je data univerzalna vlast.
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U odretenoj mjeri svaka zvijer ili carstvo je dobilo odesmu viast:
lavu je dato da vlada kamvjek s ljudskim srcem i da vlada nad prirodom,
kao stoje u péetku Bog rekao Adamu (I Moj. |, 28). Vlast koju gmbio
medvjed bila je vlast nadnesom.Ovo carstvo nije dobilo vlast nad
govjekovim umom. Méutim vlast risa je potpuna i univerzalh¥ladavina
risa nije samo vlast nad odenim geografskim podiem i svimmesom
koje se nalazi na toj teritoriji - njegova vladaaife i kulturne prirode. |
zaista, gtka misao je zavladala cijelim svijetom i njen utigaoZima i
danasnje drustvo.

Vlast nije nesto Sto prirodno pripada ovim Ziv@gma. To je nesto
Sto im je dato od Boga. Vlast daje Bog. S drugangtrBog nije odgovoran
kako se ona koristi. Primajuje, ¢ovjek postaje odgovoran Bogu za one nad
kojima vlada.

Bezimena zvijer

To je druga scena koju vidimo u sedmom poglawjwprvoj sceni
koja zapdinje izrazom’i vidjeh u utvarama nénim" vidjeli smo tri zvijeri
(lava, medvjeda, risa) koje predstavljaju tri caast Babilonsko, Mcdo-
perzijsko i Geko. Sada nam se otvara druga scena Kkojanjeo istim
izrazom:"| vidjeh u utvarama svojim @a."

U ovoj sceni koja opisuje samo jednéetvrtu zvijer, posvéeno je
toliko prostora koliko svim prethodnim zvijerimara®eti paralelno drugo i
sedmo poglavlje, utvrdili smo daetvrta zvijer predstavlja Rim.

Tri paralelne karakteristike drugog i sedmog poglaVja

Tri karakteristike ove zvijeri su idetitie s karakteristikama
Zeljeza kao metala, to jesgtvrtog carstva iz dragog poglavlja.
Prva karakteristika - nasilje:

2.40 7,23

1. satire, 1. guta sve,

2. lomi, 2. gazi,

4. satire u paad. 3. satire.

Druga karakteristika Zzeljezni zubi:

2,40 7,7

Cetvrti metal je od Zeljeza. Zubi ove zvijeri su o
Zeljeza.

Treca karakteristika: kao Steetvrto carstvo nije $énjeno samo od jednog
metala nego je u stopalima pomijeSano s glinomp tekdetvrta zvijer
drugaija od ostalih zvijeri, jer ima neke ljudske karatistike (7, 8).
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Deset rogova - deset plemena

Deset rogova predstavljaju carstva koja nastajtefzrtog carstva
(2. gl). Kao sto je prikazano u snu o kigefvrto carstvd@e biti podijeljeno.
Sedmo poglavlje nam daje precizniju sliku podj&levijest nam upravo to
potvrduje. U posljednjoj polovintetvrtog stoljéa, barbarska plemena vrse
invaziju Rimske imperije i na njenom zgariStu uspokaju deset carstava.
Vecina povjesniara nam daje listu carstava koja nastaju podjelopetije.
To su:

Franci. Burgundi, Alemani (Huni), Vandali, Svevsto¢ni Goti,
Zapadni Goti, Saksoni, Lombardi i Heruli.

Mali rog

7, 8 - U kona&noj analizi carstava Danijel je najvise zaokupljen
malim rogom iz¢etvrtog carstva. Mali rog ima lickovjeka (usta i &).
Tom rogu i mi treba da posvetimo najviSe paznje,oje pripada i naSem
vremenu. Mali rog je posljednja i najjgesila. Prorok nam omoduje da je
prepoznamo i detaljno opisuje

1. lice ove sile,

2. vrijeme njene vlasti,

3. prirodu njenih djela

4. i identitet te sile.

Lice malog roga

Ljudski elemenat @ covjedje i usta koja govore) malog rogmi
ga razltitim od vetine ostalih sila i zvijeri iz sedmog poglavlja. Rbp
malog roga, i lav ima ljudski elemenat: staje nagedaocovjek i srce
ljudsko mu je dato. Tako je zivotinjskom poretkuddoljudski element. Isto
je tako poretku metala iz drugog poglavlja dodaheelni dio. Lokarska
glina iz drugog poglavlja koja nije metal, a dio kga sastavljenog od
razlicitih metala, simbol je Bozjeg oblikovanf@vjeka kao duhovnog &a.
U ovom kontekstu glina oztiava duhovno-religioznu silu malog roga.

Mali rog, poput ostalih deset rogova koji prediean politicku
silu, i sam ima takvu mio S druge strane, ljudske osobine ukazuju na
njegovu religioznu dimenziju. Prema tome mali rogai duplu prirodu -
religioznu i politiéku.

Vrijeme njegove vlasti

8, 10 - Mali rog se kronoloSki pojavljuje gotovasto vrijeme kad
i deset rogova, a zatim prouzrokuje propast trardepvijest nam kaZze da su
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ta tri roga (plemena) bili pristalice arijanskogapca u kréanstvu koji je
neprestano bio u sukobu sa srednjovjekovnom crkv@m. je stalno
ugroZzavao njenu dominaciju. Tri plemena koja suhyaiila arijansko
kr&anstvo bili su: Heruli, Vandali i Istmi Goti. Katolike vaie ostalih
plemena smatrali su svojom svetom duZomoXa eliminiraju njihov
herettki uticaj. Prvi rog (Hcrule) slomio je Tcodorik 498odine. Klodovik
(Clovis), car Franaka, poznat kao 'novi Konstantiakon izlaska iz
krStentkog bazena krenuo je u bitku protiv Zapadnih Gaip &u takale
smetali rimskoj crkvi, i porazio ih 508. godine.

Justinijan, car Isknog rimskog carstva, proglasio je papu 533.
godine "poglavarom svih Bozjih svetih sénika". Odmah potom on
objavljuje rat arijancima. Njegove snage su potprarbile Vandale (drugi
rog) u zapadnoj Africi 534. godine. Zatim je Jugéinov general Narces
protjerao Istone Gote (tréi rog) iz Rima 538. goding.

Tako je italijanski poluotok bio &séen od arijanaca.
Rimokatoltko kr&anstvo je pdelo dozivljavati procvat na religioznom i
politickom podréju. Pror@&anstvo o malom rogu kao rcligiozno-paikoj
sili koja ¢e porazili iri roga polpuno se ispunilo 538. godine

Aktivnosti malog roga

7, 25 - Mali rog usmjerava svoj napad ha Bogaeiddy narod.

A On ¢e govoriti rijeci na Visnjega.

B Potirace svece Visnjega.

A' PokuSd@e da promijeni vremena i zakone.

B" Svecice mu bili predani u ruke za vrijeme, vremena i pola

vremena.

Prvi napad malog roga je usmjeren protiv Bogaerbalne je
prirode. "... usta koja govore velike i ponositgedi." (7, 20)."Govorice
rijecdi na Visnjega, "(725)

"Duh Babilona je olien u ovoj novoj siligiji je cilj da preuzme
BoZji autoritet. Oholost i drskost malog roga sge nispoljila samo u
rijecima. On tezi da zamijeni Boga na svim nivoima. Perkaze da Bog
"mijenja vremena icase". (2, 21) U sedmom poglavlju imamo idefan
izraz za vremena koja mijenja mali rog: "i..pomislja‘e da promijeni
vremena i zakone, "(25)

Mali rog se okrée protivsvetacal Danijelovoj knjizisvecisu oni
koji pripadaju nebeskom carstVtAli ée sveci ViSnjega preuzeli carstvo, i
drzace carstvo uvijek i dovijeka. "(Z,8) "Dokle dafe Drevni, i dade se sud
svecima Visnjega, i prispje vrijeme da sveci prauzarstvo.'(7, 22)

Svetac nije neko s oreoloin nad glavom. Svetasif@nim za
progonjenog. Sveci su progonjeni oboZavaoci Bogagd. "Gledah, i taj
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rog vojevase sa svecima i nadfileaSe ih. " (7. 21) "...éudesna‘e pustositi
(mali rog) ...i pogubte silne i narod sveti." (8. 24)

Inkvizicija tamnog srednjeg vijeka je dokaz ismmjp ovog
proraanstva.

Vremensko trajanje progonstva

7, 25 - Vrijeme progonstva nije prikriveno nekorikam ili
simbolom. Tekst koji navodimo odteno kaze. koliko¢e dugo trajati
progonstvo svetaca od strane malog rdg@ovorice rijeci na ViSnjega, i
potirace svece ViSnjega i pomis@ada promijeni vremena i zakone: idga
mu se u ruke za vrijeme i za vremena i za pola enai Prema tome,
period progonstva ima sljeéetrajanjevrijeme, viemena i pola vremena.

Mi smo se vé susreli s izrazonvrijeme u Danijelovoj knji zi u
kojoj na aramejskom jeziku rijgdan oznaava godinu:

a)"... i sedam vremena neka @@ preko njega.(4, 16)

b)"... i sa zvijerima poljskim neka mu je dio dokéelam vremena
prode preko njega:(4, 23)
c)"... i sedamre vremena pré preko tebe dokle poznas$ da Visnji

vlada carstvom ljudskim.’.(4, 25)

d) "Poslije dvanaest mjeseci'(4, 29)

Vrijeme traje jednu godinu. Koliko je trajanjeremena?Rije¢
vremenau aramejskom jeziku je dualna imenica. Prema totaesjovni
prijevod ove rij€i je duplo vrijeme To zn&i da izrazvremenatraje dvije
godine, apola vremendraje pola godine. Takerijemetraje jednu godinu,
vremenaraju dvije godine, pola vremendraje pola godine.

Jedna godina po jevrejskom kalendaru traje 36@.dato je toliko
trajanje i jedne babilonske godine.

Jedna godina 360 dana

Dvije godine = 720 dana

Pola godine = 180 dana

Zbir i znosi:1260 dana

U Otkrivenju nalazimo taj isti period pratkog vremena’A Zena
utede u pustinju gdje imaSe mjesto pripravljeno od Batgse onamo hrani
hiljadu i dvjesta i Sezdeset dana(Otk. 12, 6)" i dana joj biSe usta da
govori velike stvari i buljenja, i dana joj bi viasla cini cetrdeset i dva
mjeseca."(Otk. 13, 5).Cetrdeset dva mjeseca, hiljadu dvjesta i Sezdeset
dana i tri i po godine je jedan te isti vremensiipd.

Malom rogu je dalo odteno vrijeme u kojenée mci progoniti
svece. Taj period traje 1260 dana (42 mjesecaptrigodine).

Vazno je zapazili razliku izndel ¢etvrtog i sedmog poglavlja.
Cetvrto poglavlje ima povijesni kontekst, a sedma iprora@ki kontekst.
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Cetvrto poglavlje koristi svakodnevni, konkretni, simabolicki jezik, a
sedmo poglavlje koristi prot&i, simbolicki, apokalipteki jezik.

U prorakom jeziku Biblije jedan dan ztiajednu godinu."A kad
ih navrSis, onda lezi na desnu stranu svoju, i nmsiakonja domaJudina
cetrdeset dana: po jedan dan dajem ti za godifiEz. 4,6)

Kada treba p&eti raiunati period od 1260 dana, to jest 1260
godina? Taj vremenski period $nje teti 538. godine, od trenutka kad je
malom rogu bilo omogieno da ostvaruje silu ili vlast koja mu je priznata
sedam godina ranije (533. godine). Te godine crinagelu s papom,
preuzima religioznu i poligku dominaciju na teritoriji koja je priznata
papinoj vlasti.

Povijest srednjovjekovne crkve ostavlja za sobomwak trag:
krstaSki ratovi, inkvizicija, pokolj protestanata Bartolomejskoj ndi, i
desetine hiljade protestanata, Hugenota i Jevreja du u Francuskoj
pobijeni kao heretici.

Budutu da je period progonstva svetac&gm538. godine, zavrSio
se po isteku 1260 godina, a to &nk798. godine. Ova godiriée u povijesti
ostati u sjéanju po direktnom i otvorenom sukobu francuske hgi® i
crkve. Godine 1798. francuska vojska

pod vodstvom generala Berthiera i zvrSila je ifwazZRima,
zarobila papu i odvela ga u z&tmistvo.

Identitet malog roga

Mali rog je postao politka sila prekrivena plastem religije. U
naSem ekumenskom dobu, takva optuzba izgleda népeaavprema
srednjovjekovnoj crkvi koja danas ima humani likrahi srednji vijek je
nepovratno proSao. Nema viSe inkvizicije. Nema J@staSkih ratova.
Nema viSe progonstva Hugcnota, drugih protestandevreja. Ta crkva
danas promovira mir u svijetu i sponzoru je mnogebrdtvorne i
humanitarne akcije.

Medutim, danasnje ne poniStavaguasnje. Nepobitna j&njenica
da se proréanstvo o 1260 godina ispunilo. lako ta crkva danse,ne
progoni, ona i dalje sebi pripisuje boZanske atdbu

Promjena vremena i zakona

Crkva je promijenila vremena (blagdansko ili prigmo vrijeme) i
zakone. Crkvene dogme su zamijenile biblijsko eotknje. Nedjelja, prvi
dan sedmice, zamijenila je subotu, sedmi dan bKui otkrivenja. Crkva
koja je trebala biti Bozji svjedok, usprotivila Begu!
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To je duboko uzbudilo proroka Danijel@A mene Danijela vrlo
uznemirite misli moje, i lice mi se sve promijérn(7, 28)

Navedeno tumnje biblijskog teksta nije nista nov&ak i
katolicki autori kao Sto su arhibiskup Salzburga Ebcriafd3. stoljee) i
portugalski jezuita Blasius Viegas (16. stéfji zastupali su tunianje tog
teksta na isti nsn.®

lako pror@ka Rijed osuiuje povijesnu i politiku silu koja je ustala
protiv Boga, promijenila Njegov zakon, pogazila 8§ijgu istinu i progonila
Njegove sluge, Biblija niSta ne govori protiv vjéw te crkve. U stvari, zlo
koje predstavlja mali rog moZe biti prisutno u bikmjoj religioznoj
zajednici na Zapadu ili Istoku koja dopusta netiénost, i gdje je tradicija
vaznija od vjernosti i pi& od ljubavi i boZanskog otkrivenja.

Sud

Aktivhost suda javlja se u posljednjem dijelu teksedmog
poglavlja. Povijesno gledano, deSava se za vrijgaterte zvijeri i maloga
roga. Prema Bibliji, sud je jedinstven i univerzafiogaaj koji se deSava u
posljednjem periodu ljudske povijesti i izvan jadgke kontrole. SmjeSten
je u odr@eno vrijeme i prostor, i presuda suda @dije sudbinu malog roga
kao i BoZjeg naroda.

Sud se pojavljuje u drugom dijelu vizije kojacpge recenicom:
"Potom vidjeh u utvarama doim. " (7, 7) Nakon toga vizija se nastavlja
tekstom:"Gledah dokle se postavisc prijestoli.(7,9)

Prema 25. stihu zakjujemo dace sud poeti nakon perioda od
1260 veeri i jutara - Sto znai nakon 1798. godin€.i govorice rijeci na
Visnjega, i potirge svece ViSnjega, i pomidg da promijeni vremena
(blagdane) i zakone i @@ mu se u ruke za vrijeme, i za vremena i za pola
vremena. Potorde sjesti sud, i uze mu se vlast, tée se istrijebiti i zatrti
sasvim."(7,25.26)

Danijel smatra taj dodaj najvaznijim dogdajem proréanstva.
Kajastitka (jevrcjski litarami stil naglaSavanja) struktis@admog poglavlja
postavlja sud u sam centar poglavija. Btidda je sedmo poglavlje u
sredini Danijelove knjige, iz toga slijedi da jeud u centru te knjige. Isto je
tako interesantno zapaziti da dvije biblijske kajigpovezuju proroka
Danijela s nebeskim sudom: Knjiga proroka Ezehijglgednom pasusu
spominje tri osobe Biblije: Noja, Joba i Danijefmvezane jednom temom,
temom suda (Ez. 14, 20). Jedini tekst u Novom zavj®ji spominje
Danijela stavlja ga u kontekst velikoga dana sidat(24, 15-21. 38.39). |
samo ime Danijel zréa Sud Bozji.

Pojam suda u naSim mislima povezuje se s pojmardesizaziva
strah. Biblija, médutim, gleda na sud kao na ispunjefjekovih nada i
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teznji. Na pojam suda treba gledati k& onih koji su tlgeni i iz
perspektive onih koji su ZrtveStoga Biblija povezuje sud sa spasenjem i
pobjedom nad tkitellem i zlom. Povijest starog lIzraela patuje to
shvatanje. Sudije u lzraelu su bili ratni herojjikeu oslobdali narod od
tlacitelja (Samson, Gedeon). Biblija ih prikazuje k@pasioce.

» "Potom vapiSe sinovi lzraelovi ka Gospodu, i pod&espod
izbavitelja sinovima lzraelovim da ih izbavi. Oteta sina Kenazova,
mladeg brata Kalebovd(Sud. 3, 9)

* "Potom vapiSe sinovi Izraelovi ka Gospodu, i Gospodhodize
izbavitelja Aoda..”(Sud. 3,15)

* "Tada re’e Gedeon Bogu: 'AkéeS Ti izbaviti mojom rukom
Izraela, kao Sto si rekao!(Sud. 6. 36)

Dvije karakteristike Bozjeg suda

Bozji sud izbavlja tl&ene, osduje i uniStava tlétclje. Ova
dvostruka funkcija Bozjeg suda néito je izrazena u psalmima koji opisuju
Boga kao Sudiju, Spasitelja i OsvetnikBoze od osvete. Gospode BoZe od
osvete, pokaZi se! Podigni se. Sudijo zemaljskilapaaslugu oholima.
Dokle ée se bezboznici. Gospode, dokée se bezboznici hvaliti? Ruze i
oholo govore, vefiaju se svi kojicine bezakonje... Ali je Gospod moje
pristaniSte i Bog je tvrdo ut@Ste moje. Onée im vratiti za bezakonje
njihovo, za njihovu zku istrijebi¢e ih Gospod, Bog nd¥Ps. 94, 1-6)

Sedmo poglavlje Danijela ukazuje na dvostruku uloguda:
presuda se donosi u korist svetaca a protiv njthaéprijatelja. Isto tako
.sud se opisuje u kontekstu rata koji se vodi pretietaca, koje tte i;
ubijaju njihovi neprijatelji. Stoga postoji po zifn i negativan rezultat
suda: negativan - osuda i uniStenje malog rog2J., i pozitivan - sveci
primaju Bozje carstvo (7, 27).

Prijestoli, Drevni i otvorene knjige

Scenom suda dominiraju: prijestoli. Drevni i otsne knjige. Prvo
Sto Danijel zapaZa su prijestoli. U opisu prijeatBirevnog, Danijel koristi
slican opis Ezehijelovom. | jedan i drugi prorok opisigti prijeslo koji su
obojica vidjeli.

a) Prijesto kao plamen ognjeni:

... prijesto mu bjeSe kao plamen ognjen(7; 9.10)

« "... bijaSe kao prijesto... | vidjeh kao jaku svjetlasi, njoj unutra
kao oganj naokold(Ezeh. |, 26.27)

b) Prijesto na ttkovima:

« "...tockovimu kao plamen razgoritv (7, 9)
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«"...i kad se one podizahu od zemlje, podizahu sékoto prema
njima. "(Ez. 1,21)

Vatreni izgled trona je biblijski simbol gnjevanigtenja i osude.
"Jer je Gospod Bog tvoj oganj koji spaljuje i Bagjikevnuje. ‘(5. Moj. 4,
24)

Drevni je neohian izraz, koji ne nalazimo ni na jednom drugom
mjestu u Bibliji. Opis Drevnoga se & njegovom bijelom kosom. On je
okruzen mnoStvom. To je sam Bog. On sjedi na fdjasOn vlada i sudi.
Cinjenica da je On Drevni daje mu najbolje kvalittka da moze suditi.
Godine su znak mudrosti.

Drevni je bio prisutan u samom qatku vremena, i On poznaje
svako @injeno djelo prije nego Sto jeimjeno (Ps. 139). Jedino On zna sve,
te je stoga jedino On u najboljoj poziciji da sudrevni ima bijelu odjéu,
Sto predstavlja njegov savrSeni karakter. On jeij@ukbji se ne moze
potkupiti, i njegova je presuda potpuno objektivrgravedna. On nikada
nije sudjelovao u grijehu, i njegove moralne sposad procjenjivanja su
besprijekorne. Jedino On pravilno razlikuje dobdozta.

Cim je Drevni zauzeo svoje mjesto, knjige se otuatapastupa
trenutak donoSenja presude. Prorok ovome niSta n&edodaje. Kada
Biblija opisuje Boga u kontekstu pisanja ili knjjgavijek se radi o sudu
kojim predsjedava Bog. U knjigama su zapisana ek enih kojima se
sudi, i te knjige sluze kao tihi svjedoci u postuguienja.”l u to vrijeme
¢e se izbaviti tvoj narod, svaki koji se nade zapis&njizi."(12,1) Zapis u
knjigama je s druge strane osnova za osudu magm(@11.12).

Vrijeme otvaranja knjiga i vrijeme istraznog dgedutenja nije isto
vrijeme. Ono Sto Danijel vidi samo je presuda kolpgavljuje: kriv ili nije
kriv. IzvrSni dio osude nastupa kasnije. Sudbina malgg je zap&acena.
Njegovo unistenje je potpuno (7, 11.12).

Sin Covjedji

Ovo je tréa scena vizije. To je njezin najljepsSi dio. Na alifaa
vidimo Nekoga koji dolazi. Nekoga koji j&ao Sin Covjedji. Njegov
identitet i njegov dolazak nas naito interesuje.

Ispred izraz&in Covjedji namjerno se Kkoristi rije"kao".

Taj izraz smo vée ranije sreli:kao lav. kao medvjed, kao ri$o
zn&i da te Zivotinje imaju samo izgled, ali nisu testwvarnosti. Rijé kao
ispred izrazaSin Covjedji maci. da on ima izgledovjeka, ali je vise nego
covjek?®

Isto je tako ®evidna suprotnost iznde zvijeri i SinaCovjegjeg.
Ova vizija nam &igledno govori o dva raziita poretka koja su ndeisobno
sukobljena: poredak zivotinja i poredak Sindovjesjeg. Zivotinje
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simboliziraju polittku dimenziju zemaljskih carstava, dok ljudski el@me
simbolizira religioznu dimenziju nebeskog carstvaneSto Sto smo ve

susretali nekoliko puta u Danijelovoj prékmj knjizi (2, 45; 3, 25; 4, 34; 5,
5).

7, 13 - Jevrejska tradicija identifikuje tu osokao Mesiju. Isus
sebe naziva Sinor@ovjesjim. Ta osoba nije niko drugi nego Mesija, Isus
Krist, koji je na sebe uzeo ljudsku prirodu, alijik@ viSe negocovjek.
Dolazak SinaCovjedjega na oblaku je tekst koji su rani éadi uzeli kao
pozdrav koji izraZzava nadiaran ata Gospod dolazi! Aramejska rijeata
u tom tekstu nam kaze da Siovjegji dolazi.

Danijel vidi SinaCovjegjeg kako silazi na oblacima. Nada dolazi s
neba. Ovo je istina koja se stalno naglaSava ujBibjudi i Zene ne mogu
spasiti sami sebe. Nama je potreban Bog!

5 SinuCovjegjemu se predaje vlast Primijetimo da Slovjegji
dolazi u vrijeme sfienja. Kakva se vlast predaje Siiovjegjemu? -
Navodimo Njegove sopstvene fKije"Otac ne sudi nikome, sav sud dade
Sinu."(lv. 5, 22) On je Sudija i Spasitel].

Prorok je vidio SinaCovjetjega na Nebu. On je uzeo na sebe
ljudsku prirodu i iskusio Sta z#ibiti covjek. On je dobio centralnu ulogu u
odlwivanju sudbine svakogovjeka. Once suditi tl&iteljima i osuditi ih.
On ¢e donijeti presudu u korist potkenih.

Sin Covjegji je veza izméu Neba i Zemlje. Prostorno gledano,
tekst nas vodtas prema zbivanju na Zemljias prema zbivanju na Nebu.
Kad se opisuju dodaji na Zemlji, opis je dat u prozi. Kad se opisuju
dogataji na Nebu, opis je dat u poeziji!

7,2-8 Na Zemlji u prozi: Vjetrovi, zvijeri, malog.

7,9.10 Na Nebu u poeziji: Prijestoli, PrijestadS

7,11.12 Na Zemlji u prozi: Aktivnost m. roganistenje.
7,13. 14 Na Nebu u poeziji:  Sifovjegji prima vlast

7,15-22 Na Zemlji u prozi: Zvijeri i mali rog.

7,23-27 Na Nebu u poeziji: Sud, carstvo se dajarodu

svetaca Vinjega.

Postoji veza izmi#u Neba i Zemlje! Zemlja odgovara Nebu, i Nebo
odgovara Zemlji. Nebo nije prazno! Nebo je punogBwati Sta se deSava
na Zemlji. | nebeska ba prate Sta se na njoj deSava. Oni promatraju kako
secovjek ponaSa kao odgovornaéj i to je odldujuce.

Literarna struktura u poglavlju:

A. Izlaganje vizije (2-14)
l. Lav, medvjed, ris (2-14)
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. Druga zvijer (7-12)
a Cetvrta zvjer
b Deset rogova
¢ Mali rog
SubD
c' Mali rog
b'. Zivjer sa deset rogova
a' Tri zvejri
[l Sin Covesji (13,14)
* Dolazak
* Pogled na sud
* BoZje carstvo
B. Objasnjenje vizije (15-27)
l. Prvo objasnjenje (15-18)
«  Cetiri zvjeri, sud, carstvo
I. Zahtjev za dalje objaSnjenje (19-27)
« Cetvrta zvjer, sud, carstvo
Il. Kona¢no objasnjenje (23-27)
+  Cetvrta zvjer, sud, carstvo
Epilog: Uznemirenost u mislima (28)

! Norman PorteousDaniel: A Commentary, "3, revtd. izdanje
(London:

1979), p. 95.

2 Vidi Doukhan, p. 101.

% Ibid., p. 103

* Ibid., p, 104

® Ibid., p. 107

® Ibid., p. 110

" Ibid., p. 112bid., p. 116’ Ibid., p. 118
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Danijel 8

8. Dan suda - Jom Kipur'

Osmo poglavlje nastavlja se tamo gdje je sedmo,stazastalo je
s Danijelovom izjavom:'Ja Danijel duboko se uznemirih.Ta dva
poglavlja spajaju se karikom istog izrada: Danijel(7, 28; 8, 2).

8, | - Dok ulazimo u osmo poglavlje, mi smo s Qealoim i dalje
zabrinuti onim Sto se dodalo u sedmom poglavlju. Osmo poglavlje nam
opisuje Danijelovu drugu viziju, nakon one u sedmamoglavlju.
Interesantno je zapaziti element vremena, to jagme davanja te dvije
vizije.

A Sedmo poglavlje - prva godina vladavine Baltazar

B Osmo poglavlje - tia godina vladavine Baltazara.

Ovaj isti paralelizam vremena davanja vizije pbjge se i u
devetom i desetom poglavlju. Dok je vrijeme davavizije zapisane u
devetom poglaviju prva godina cara Darija, vrijedavanja vizije u
desetom poglavlju je téa godina cara Kira.

Ovaj paralelizam vremena nam ukazuje na povezasehinog i
osmog poglavlja, u isto vrijeme na povezanost setlev i desetim
poglavliem. Prve dvije vizije imaju nekoliko zajedkih tema koje
pokrivaju isti povijesni raspon i dosezu sve dg&raemena.

Prva i druga vizija se ipak u patean temeljno razlikuju. Postoji
jeziéna i sadrzajna razlika izrde ova dva poglavlja. Sedmo poglavije je
napisano na aramejskom jeziku, a osmo na jevrejsiodruge strane, dok
nam sedmo poglavlje prikazuje netrteé i neprirodne Zivotinje, osmo
poglavlje nas upoznaje s prirodnim i poznatim Zivjaima.

Cijela druga vizija bi se mogla podijeliti na ot Daniiel vidi i
Stoduie:

Danijel vidi - 8, 3-12. Danijel ¢uje-8,13.14.

Ovan

8, 3 - Kao i u sedmom poglavlju prorok vidi zivgti pored vode:

a) U sedmom poglavlju - to jeeliko more'.Sto upduje da se
dogataji odigravaju na podeju Sredozemnog mora.

b) U osmom poglavlju imamweodu - rijeku Ulaj,5to upéuje da se
dogataji odigravaju na uzem geografskom pagiu
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Danijel vidi ovna koji ima dvije karakteristike.n®: od njegova
dva roga jedan je ¢e(razlika u veltini nastaje kasnije). Druga: da rogovi
bodu na tri strane svijeta: zapad, sjever i jug.

Perzijanci, u péetku vazali Medijanaca, prevladavaju. Prorok kaze
da jedan od rogova kasnije postaj€iy&to povijest potwtuje. Perzijanci
postaju nadméniji od Medijanaca.

Ovan napada rogovima prema zapadu, sjeveru i jiggini smjer
u kome ne napada je istok. Istok je geografsko ygelrs kojeg dolaze
Medijanci. Na jugu je Babilon, na zapadu Egipatassjeveru Lidija.

Usporedba sedmog i osmog poglavlja

7. glava 8. glava
a) Medvjed nagnut na stranu. a) Jedan rog v&od drugog. (8,3)
(7,55
b) Tri rebra weljustima. b) Rog nasre na tri strane. (8,3)
(7,5)
Jarac

Vizija se nastavlja. Nova Zivotinja izlazi na saedarac nage na
ovna koji se nalazi nad rijekom Ulaj i zadaje murtem ranu. Vizija
naglaSava dvije karakteristike jarca: brzina kojgenkrée i znameniti rog,
za kojim se pojavljujgetiri roga.

Prvi nastavak usporedbe

7. glava 8. glava
a) Cetiri krila risa (7, 6) a) Brzina jarca (8, 5)
b) Cetiri glave (8, 5) b) Cetiri roga (8, 5)

8, 8 -"l jarac posta vrlo velik, a kad osili, slomi selikerog, i mjesto njega
narastaSe znamenita'etiri roga prema cetiri vjetra nebeska."Jarac
predstavlja Gtku. Dvadeset prvi stih to potimje. Povijest potduje
prorostvo. Godine 490. Atenjani pobijgu Perzijance u bici kod Maratona.
Godine 331. dgtka vojska Aleksandra Velikog potukla je do noguskoj
Darija kod Arbele. Aleksandar Veliki je namjernopadio pal@du Kserksa
da bi pokazao svijetu da je jedno carstvo palowarstupilo na scenu.
Aleksandar uzima titulu cara Perzije. Ali njegoeanbicije joS vée. On
prelazi planine Azije, spusta se u doline Indijesivaja nova podtja. U
zenitu svoje slave, u trideset dog godini zivota, on umire. Njegoveliki
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rog se lomi. Prordanstvo se ispunjava u najsitnijim detaljim@etiri
Aleksandrova generala dijele carstvo.

Mali rog
8, 9 - Pojavljuje se jedan novi rognalen” - nova sila! Njegov
izgled i djelovanje podsja nas na mali rog iz sedmog poglavlja.
Drugi nastavak usporedba

7. glava 8. glava

a) malirog (7, 8) a) mali rog (8, 9)

b) oholost i inteligencija (720) b) oholost i intelig. (8, 23.25)
¢) uzima BoZje prerogative (7, 25). c) uzima B. prerogative. (8,10),
d) progoni svece (7, 25), d) progoni svece (8, 24),

e) vlada do kraja vremena (7, 26.27 e) vlada do kraja vrem. (8,25).

Poput rasta drevne babilonske kule i mali fograste dok nije dosegao do
vojske nebeskd8, 10). Veza izmidu drevne babilonske kule, i malog roga
se potvduje koriStenjem glagolanaraste (jevrejski gdl) koji se tri puta
ponavlja u tekstu (8, 10.11.25). Ta &jeotice iz istog korijena koju Biblija
koristi da opise babilonsku kulu (jevrejskigdal)?

PokuSaj da se osvoji BoZzji prijesto odvija se & g¢vavca. Prvo,
poput maloga roga iz sedmog poglavlja, mali rogo&mog poglavlja
prisvaja sebi titule i pravineza i Princa vojske nebeskeizima od Njega
svakodnevnu (stalnu, neprekidnu) Zrtvu. Ta Zrtvg ke trajno gorjela na
oltaru simbolizirala je BoZje prisustvo u Njegovimrodu. Bila je to Zrtva
paljenica koja se neprekidno prinosila Bog je uspge tu zrtvu i rekao: ...
tu ¢cu se sastajati s tobom i govéui ti... " (2. Moj. 25, 22) Uzimanjem
svakodnevne Zrtve, mali rog naéeesebe umjesto Boga.

Drugo, poput maloga roga iz sedmog poglavlja, m@zipe Zakon:
.. i obori istinu na zemlju.'(8, 12) Doslovan prijevod glasi: ".pogazi
istinu na zemlji. "lzraz koji se koristi za rijgistina je emet.Taj izraz je
sinonim za izraZzakon. Na jevrejskom pojam istine z&iaposlusnost na
djelu i nema veze s naSim apstraktnim shvatanjémeisTo je vladanje u
skladu sa zakonom. Rfeemetdolazi od korijena rij&i amansSto zndi
poslugati, neka bude tako. biti vieran i poslusgem Autoritetd.

Porijeklo malog roga

Mali rog iz osmog poglavlja izranja iz jednog @étiri vjetra
nebeska koja se podizu na moru (8, 8). Za razlkmalog roga u sedmom
poglavlju koji izlazi iz jedne odetiri zvijeri, mali rog u osmom poglavlju
izranja iz jednog odietiri vjetra nebeska: i mjesto njega narastoSe
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znamenita’etiri roga premacetiri vjetra nebeska, i iz jednog od njih izraste
jedan rog malen...'(8, 8. 9) Ovaj tekst nas podége na porijeklocetiri
zvijeri u sedmom poglavlju. ".i. vidjeh u utvari svojoj néu, a to cetiri
vjetra nebeska udariSe se na velikom mo(d,'2)

Prema tome mali rog iz osmog poglavlja izranjgednog odetiri
vjetra a ne iz jednog odetiri roga. Ta se tvrdnja temelji na nekoliko
osnovanih razloga:

Prije svega nijedan rog pa ni onaj mali ne izréstdrugoga roga,
nego iz glave. Stoga ako bismo po tekstu iz 8 k8 da mali rog izrasta iz
jednoga odtetiri roga, to bi znélo da taj rog izrasta iz nekog drugog roga.
Medutim takvo shvatanje bilo bi nelagio, jer rogovi ne izrastaju iz roga,
nego iz glave.

» Kad god se u Danijelovoj knjizi pojavljuje noag, on se uvijek
pojavljuje po cijenu uniStenja prethodnog rogaadkjova:"Gledah rogove, i
gle, drugi mali rog izrasle nai onim, a tri prva roga #upase se pred
njim. " “ i jarac postade velik; a kad osili, slorsé veliki rog, i mjesto njega
narastoSe znamenitaetiri roga." (7,8; 8,8)

» S gramatike strane, jevrejsku sintagnmjednoga od nji8, 9)
treba ovakaitati:

"iz jednoga (zenski rod)od njih "(muSki rod). Ta r&enica
povezana je s prethodnom koja ima id&ani poredak:

"cetiri vjetra (Zenski rod)neba"(muski rod)? U jevrejskoj poeziji
ovo se naziva gramaki paralelizam.

vjetrovi (Z) neba(m): ruhot hasamaim

iz jednoga) od njih (m): ahat mehem

Koristeli izraz cetiri vjetra, Danijel podsj@a na cetiri zvijeri.
Govoregi da rog izlazi iz jednoga oéktiri vjetra, on podrazumijeva da je u
krajnjoj liniji porijeklo tog roga u jednoj odetiri zvijeri. Prorok namjerno
ne spominje rij&é zvijeri dabi zadrzao paznjtitalaca na ovnu i na jarcu.

Povezanost ovna i jarca.Zasto vizija iz osmog poglavlja prekida
kontinuitet brojkecetiri? U drugom poglavlju smo imadietiri metala koja
predstavljajucetiri svjetska carstva. U sedmom poglavlju imagtetdiri
zvijeri koje takale predstavljajuetiri svjetska carstva. M@tim, u osmom
poglavlju prekida se ovaj kontinuitetégtiri zvijeri na dvije zvijeri. Zasto
ova razlika?

e Osmo poglavlje izostavlja prvo detvrto carstvo iako su ona
bitna! Prvo je bitno jer je u tom carstvu Zivio sddanijel. A i cetvrto -
Rimsko carstvo - natito je priviatilo Danijelovu paznju.

» Druga zanimljivost je u tome Sto se pred naSifima viSe ne
nalazecetiri straSne hibridne zvijeri, koje su glavni akteézije u sedmom
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poglavlju, koje predstavljaju neznab¢ka carstva. Mi sada vidimo samo
dvije obiine Zivotinje koje po levitskom zakonu prepoznajémociste.

Odgovor na pitanje zasto ove razlike glasi: Daovjgylavni centar
posmatranja nisu toliko carstva koliko dvije Zivipéi (ovan i jarac) i ono Sto
one predstavljaju.

Jacques Doukhan u svojoj knjidihe Secret of DaniekapaZza da
povezivanje ovna i jarca postaje Zago u kontekstu velikog jevrejskog
religioznog godiSnjeg praznika Jom Kipura - Dar#&@enja ili pomirenja
(3. Moj. 16, 5). Na praznik Jom Kipur prinosila s& dva zné&jna prinosa -
ovan i jarac.

Prisutnost levitske atmosfere u osmom poglavijustge
ocevidnija dok promatramo aktivnost maloga roga peawez sa
svakodnevnom zrtvom, grijehom i Svetinj@&y11.12). Ovaj tekst spominje
najvisu titulu u sluzbi Svetinje - prvostenika. Jevrejski izraprinc (8, 11 i
25) simboléki je izraz za prvosvenika (Ezdra. 8, 24). U kontekstu knjige
Danijela rij& je o Mihaelu (10, 5.13.21; 12, 1), koji je @lem u bijelu
odjetu prvosvéenika na Jom Kipuru (Danu suda diS¢enja). Sljedéa
scena ukazuje na vise detalja o danu Jom Kipuru.

Sad

8, 13 - Jedan od svetihé¢hi postavlja pitanjeDo kadace trajati
ova vizija o svakodnevnoj Zrtvi, i o grijehu, i kisdace se Svetinja i vojska
gaziti?" (prijevod NIV)

U momentima pobjede maloga roga, vizija prelazoiog Sto se
vidi u ono Sto s€uje. Sve Sto nam je do sada bilo predstavljenoifpsmo
¢ulom vida. Ono Sto nam se sada prikazuje primaotom sluha. Danijel
sluSa razgovor izndel dva nebeska &a.

Usporedbacetvrtog i osmog poglavlja

4. glava 8. glava

a) Glas zamjenjuje vid (4, 10.13). a) Glas zamjenjuje vid (8, 13).
b) Sveta hia govore (4, 13.14). b) Sveta hia govore (8, 13).
¢) Kontekst suda (4, 14) c) Kontekst suda (8, 14).

d) Suprotstavljanje cara (4, 23-25). d) Suprotavlj. m.roga (8, 25).
Mali rog pokuSava zamijeniti Boga uziméjuna sebe religiozni plast.
Izrazi: bi dano, gazitpodsj&aju na gonjenje svetaca.

Jedan Svetac postavlja pitanje (8, 13), a drugi ddgovor (8, 14).
Odgovor glasi:"Do dvije tisuw’e i tri stotine véeri i jutara, ondace se
Svetinja d@istiti."
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Nakon dvije tisde i tri stotine véeri i jutara pustoSenje malog
rogace prestati. To objasSnjenje daje Gabrijel (8, 25).

Mali rog ¢e biti unisten, ali ne od stradevjeka. Kraj maloga roga
nete biti rezultat prirodnih dogaja, negocudesnih djela Boga kojte
okortati i samu povijest Zemlje ( 2, 34 i 11,45).

Kao Sto u sedmom poglavlju, ponaSanju maloga sgh Bog i
On uzrokuje njegov pad (7, 26), to se isto diagau osmom poglavlju (8,
25).

Literarna struktura i sud

7. glava 8. glava

1. Zvijeri i carstva (7, 4-7) 1. Zivotinje i carstva (8, 3.5)
2. Mali rog (7, 8) 2. Mali rog, (8, 9)

3. Sud (7, 9.10.26) 3. Sud (8, 14)

Na temelju paralelizma ova dva poglavlja, dimjaopisan u osmom
poglavlju kaociS¢enje Svetinje (Svetista) paralelan je Danu sudsimog
poglavija. Septuaginta prevodi izradSéenje Svetinjegrékom rijegju
katarizai (progistiti), Sto je simboliki izraz koji se odnosi na Jom Kipur (3.
Moj. 16, 30).

Ocito je da ovaj tekst treba promatrati u konteksan® suda. Ono
Sto sedmo poglavlje naziva Danom suda, osmo pgglavienuje Danom
¢is¢enja. U stvari, rijé je o istom dogdaju.

U iskustvu lzraela taj dogaj imao je dva vida: sud diS¢enje.
Treca Mojsijeva 16 pdinje opis ovog religioznog praznika aluzijom na sud

* Tekst pdinje osudom dva sina Aronova koji su poginuli Bogji
sudom.

* Prijetnja smrti nadvija se nad cijelim Izraeldmo sjena (16,
1.2.33.34).

» Odvajanje dva jarca - jednégstog i jednog né&stog.

« Dva jarca dozivljuju dvije raalite sudbine (I 6, 8-10).

» Narod mora postiti i poniziti se pred Bogom (28).

* Krvlju jarca i junca kropi se s prsta po zaklogd6, 15).

* Prvosvéenik se morao oprati (16, 4).

| danas Jevreji proslavijaju Jom Kipur kao Dan ssull Dan
¢is¢enja. U toku cijele godinéovjek moze zaboraviti Bogaciniti grijeh,
ali i najgresniji Jevrejin je morao biti spremanzanciséenja ili Dan suda.
On¢e drhtati kad zasvira Sofar (truba), znak bozanskmiz.

Molitve koje se mole na taj dan vrlo su Zape. Evo kako glasi
molitva koju Jevreji tradicionalno izgovaraju nard&ipuru: "Mi moramo
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dati svetost ovome danu, jer ovo je dan strahatadfja. Na ovaj dan, Tvoje
carstvoce se uspostaviti i Tvoj prijesta@wrstiti... Jer Ti si Sudija, Tuzilac i
Svjedok. Onaj koji piSe i zapatava. TiceS se sjetiti onoga Sto je davno
zaboravljeno i otvoriti knjigu sf@nja... Onda@e secuti veliki zvuk Sofara, i
zvuk tiSinece sesuti, andeli ¢e u strahu r@: Gle, ovo je Dan sudal"

Jevreji su uvijek smatrali da su deset dana kogithmde Jom
Kipuru danima pripreme za Dan suda. Tradicionabidsav u to vrijeme
pripreme glasi: 'Hatema tova' - 'Bio ti dobro z&gen' - Sto indirektno
ukazuje na boZanski sud kofie odlwiti sudbinu svakogagovjeka i
zapéatiti je.’

Stvaranje

Prema Tréoj knjizi Mojsijevoj, ovaj praznik ima svemirski aigj.
Narod je priznasve svoje grijehe. Izraz sve njihove grij¢bee prijestupe
njihove) se stalno ponavlja u @ Mojsijevoj (16, 21. 22. 30). Dan
pomirenja je trenutak kada se_ svi grijesi lzra&kste i narod prima
oprostenje.

Oprostenje se osigurava u toku godine svakodnevirtvom, ali
Dan aiS¢enja je potreban da podrzi sve ostale zrtve. Osdlemje od grijeha
tog dana nije se odnosilo na pojedinca. Dé&géenja bilo je jedino vrijeme
kad je nagomilani grijeh, to jest sav grijeh nartetaela biogis¢en i kad je
cijelo SvetiSte bilo &s¢eno (3. Moj. 16, 17.33.34). To je bilo jedino
vrijeme kad je prvosveEnik mogao &i u svetinju nad svetinjama i stupiti u
BoZje prisustvo (2. Moj. 30, 6-10; 3. Moj. 16, 2)14

To je bilo jedino vriieme kad je veliko BoZje optenje bilo
darovano narodu a ne pojedincu. Grijeh nije bio caprosten nego i
potpuno @is¢en iz logora. Prvosvenik je istjerao izvan logora Azazelovog
jarca koji je bio okenje grijeha (3. Moj. 16, 21). U stvarnosti, tajredth
¢is¢enja ima mnogo Sire i dublje Ztemje.Ciséenje Svetista je bilo simbol
potpunoggiséenja cijele Zemlje na Dan Bozjeg suda. Biblijskalagija
vidi u izraelskom Svetistu prototip cijelog svijétaji je Bog stvorid®

Opis konstrukcije ili grdenja SvetiSta iz Druge Mojsijeve
paralelan je izvjeStaju o stvaranju svijeta iz grvadrugog poglavlja Prve
Mojsijeve. Oba dog#aja se deSavaju u sedam etapa i oba se zavrSavaju
izrazom:"SvrSi se djelo.(1. Moj. 2, 2; 2. Moj. 40, 33)

Gradnja Solomunovog Hrama taleose odvijala u sedam etapa i
zavrSena je izrazom izrazofsvrsi se sav posao(l. Car. 7, 40.51) Ova
fraza pojavljuje se samo na tri mjesta u Biblifp §asno ukazuje na vezu
izmeadu SvetiSta-Hrama i Stvaranja.

Na poseban g Jom Kipur nas podsia na sedmdnu subotu
koja nas opet podsja na stvaranje svijeta (2. Moj. 20, 11; 1. M0j123).
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Znatajno je primijetiti da su od svih ostalih religioarpraznika opisanih u
Trecoj Mojsijevoj samo Subota i Jom Kipur bili religiozdani kad se
nikakavposao nije smio raditi (3. Moj. 23, 3. 28. 35). histale praznike
nije se radio uolajeni posao.

Jom Kipur je za lzraelce simbolizira@&i&enje svijeta, istinsko
ponovno stvaranje. Iz tog razloga Danijel korigtiaz "veceri i jutara” (8,
14). Taj izraz se Koristi u izvjeStaju o stvararijubi vece i bi jutro...” (1.
Moj. |, 8.13.19.23.31)

Molitve koje Jevreji tradicionalno izgovaraju re tan podsjéaju
viernika da je Bog Stvoritelj i Bog koji oprastaBlagosloven bio Ti,
Gospode naS Boze, Care svemira, koji otvara veadge snilosti i otvara &
onimagkojiéekaju na oproStenje Onoga koji je stvorio svjetlasirak i sve
stvari.'

Kako mozecovjek biti pravedan pred Stvoriteljem kad stoji go
pred njim? Prorok Danijel vidi na horizontu povijesebeski Jom Kipur
opisan izrazima kojim se govori o sudu i stvaradlam Kipur koji su
Izraelci praznovali svake godine u pustinji "bligege slika nebeskog Jom
Kipura. Da bismo shvatili nebeski Kipur, mi moramazumijeti zemaljski
Kipur!

Duhovna poruka osmog poglavlja Danijelove knjigelgie€a nas
da povijest vremena borbe izdwedobra i zla dolazi svome kraju, i da
Bog kao Sudija ustati da zafagi budénost ljudskog roda i da ga pripremi
za novo carstvo. Sud izabira nove ljude, odvojernstrgnute iz kandzi
grijeha i patnje, ljude odvojene jedni od drugih,isto tako i ljude koji su
prihvatili oprostenje.

Sud i stvaranje imaju dva lica u Jom Kipuru. N§edo Sto ih
knjiga Otkrivenje spominje kao dva stuba vjere ijeme posljednjih dana
(Otk. 14, 6. 7).

Ulazé&ii iz Otkrivenja ponovo u Knjigu proroka Danijelgpravo u
vrijeme pred dolazak SinBovjejega na Zemlju u slavu i véknstvu, pred
nama blista sjaj slike nebeskog suda iz sedmogpplgldeveti i deseti stih:
"Gledah dokle se postaviSe prijestoli, i Drevnidgena kom bjeSe odijelo
bijelo kao snijeg, i kosa na glavi kafsta vuna, prijesto mu bijase kao
plamen ognjeni, &kovi mu kao oganj razgorio. Rijeka ognjena izlazaSe
tecijaSe ispred njega, tiga tisw'a sluzahu mu i deset ti&u po deset tista
stajahu pred njim. Sud sjede, i knjige se otvati§g9.10)

Toj blistavoj slici nebeskog Suda pridruzuje séeamniz Otkrivenja
14 s porukom NebdBojte se Boga i podajte mu

slavu, jer dde c¢as suda njegova. Poklonite se Onome koji je
stvoiio nebo i Zemlju i more i izvore vodeH®©tk. 14,7)

79



Prema knjizi Otkrivenje, koja je sestra bliznakinpanijelove
knjige, posljednji dante odzvanjati objavljivanjem i prostavljanjem obje
istine, istine o sudu i stvaranju. To proslavljanje biti viSe nego
emocionalno i duhovno iskustvo. Ori@ n&i svoje korijene u nadi o
bozanskom sudu i u vjeri u spasenje i ponovno ahjar To ¢e biti
svjeda@&anstvo o potpunoj vjeri u Bibliju, knjigu koja {ioje sa stvaranjem i
zavrSava sudom i spasenjem.

Stvaranje oblikuje novi svijet, svijet koji se ajw od sjene smrti,
planetu @iS¢enu od grijeha. U ovom kontekstu, sud je sinonwarginja, jer
i jedno i drugo podrazumijeva radikalno odvajanidic od zla, pravde od
nepravde, ljubavi od mrznj8Jom Kipur je istodobno shvatanje boZanskog
suda i nade u ponovno stvaranje.

S jedne strane, saznanje i svijest o sudu BoZjemiv@ nas na
pokajanje. Jom Kipur je bio dan kad je narod slwaiti prihvatio
odgovornost za svoja djela i kad je zatraZio ogst za sve svoje grijehe.
S druge strane, obanje o ponovnom stvaranju nam daje i nadu. Mi
mozemo sa sigurné8 otekivati stvarnu promjenu. Spasenje je konkretna
povijesnacinjenica, a ne samo duhovno iskustvo. To je stvalegaiaj u
povijesti. Jedino Bog moze stvoriti novi svijet. J® osnovno zngenje
religioznog praznika Jom Kipura. Ne postoji ni jeddrugo rjeSenje koje
potpuno odgovara na problem grijeha nego Sto jeafska intervencija u
odrefenom povijesnom trenutku sudom i u atbrOm povijesnom
momentu dolaskom Stvoritelja i Sudije kég@ stvoriti sve novo. Mistno i
psiholoSko rjeSenje ne moze biti odgovor. Spasgngogalaj svemirskih
razmjera-!

Epilog

Kadace se odigrati epilog dodaja opisanih u Danijelu 7, 25.26
koji glase:"l govorice rijeci na ViSnjega, i potirée svece ViSnjega, i
pomiSlja‘e da promijeni vremena i zakone; iddamu se u ruke za vrijeme,
za vremena i za pola vremena. Potésrsjesti sud, i uze mu se vlast, té&
se istrijebiti i zatrti sasvim. "

Dogaiaj suienja povijesnote se dogoditi kad istekné&srijeme,
vremena i pola vremena" igedmog poglavlja, koje se ispunilo 1798.
godine. Osmo poglavlje je joS preciznije: vladavimalog rogace trajati
2300 veeri i jutara:"Tadacuh jednoga Sveca gdje govorase, i jedan Svetac
rece nekome koji govoraSe: Dokde trajati ta utvara za svagdasnju Zrtvu i
za otpad pustosni da se gazi Svetinja i vojska&¢ mi: Do dvije tisde i
tri stotine veéeri i jutara: ondace se Svetinjadistiti. " (Dan. 8, 13.14)

Ilzraz " vee i jutro " koji potice iz izvjeStaja o stvaranju,
predstavlja dan koji treba razumijeti u prékom smislu kao godinu, dakle
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2300 godina. Méutim, sama ta informacija nam ne bi bila od velike
pomdi. Period vremena bez jasne oznake ¢epmoj taki racunanja tog
vremena ne moze nam biti od prave koristidém Gabrijel jedino ukazuje
da te godine vode kraju vremefia. a on mi rée: Pazi. sine‘ovjedji, jer je
ova utvara za posljednje vrijeme... @@@a utvara o nd i danu istina je,
zato ti zapéati utvaru, jer je za mnogo vremené8; 17. 26)

Danijel je nakon ove vizije iznemogao, i za njggaona bila
potpuno neshvatljiva. Centar problema nije tolik teoloSkoj tuméenju
Sta sve obuhvata to pra@@nstvo koliko na odrienom dogdaju koji ¢e se
desiti u odrédenom momentu povijesti. Sve dok ne dobijemoeioi datum,
to jest godinu, proanstvo ostaje nepoznanica i predmet dagg. Da bi
postalo predmet nade, dlamje o ponovnom stvaranju moraénavoje
mjesto u kronologiji povijesti.

Mi napustamo osmo poglavlje na noti neizvjesngstinam treba
viSe informacija za razumijevanje te vizije. Razjgvanje koje nam je
ovdje potrebno nije filozofske prirode. NaSa irgelicija ovdje ne po& na
sloZzenosti misaone istine, d@a elementu vremena préemog dogdaja
Prorok razumije da je rifeo kraju vremena. Kad Gabrijel kasnije prilazi
Danijelu i kaze mu'razumij" 9, 21-23), to razumijevanje se odnosi na
dogaiaj koji vet dobija element odienog vremena kad Gabrijel kaze:
"Sedamdeset sedmica je ad®ao... "i "otkad izife rije¢ da se Jeruzalem
opet sazida... (9. 24.25)

Literarna stniktura osmog poglavlja:

A Vizija

Danijel vidi (8, 3-12):
a) "l vidjeh, i gle...

* ovan."

b) "I vidjeh, i gle...

* jarac s jednim rogon(8, 5-8),

* cetiri roga (8, 8b), .mali rog."(8, 9-12)

Danijelcuje (8, 13.14):

“i re e mi: Do dvije tisde i tri stotine véeri i jutara, ondacde se
Svetinja d@istiti"- Jom Kipur. B Tuma&enije vizije

a) Ono Sto je Danijel vidio: katovjek (8, 15).

b) Ono stoje Danijeiuo (8, 16-19)'Gabrijele, kazi ovome viziju!"
(8, 16-19)

* "Ovan..., to su carevi medski i perzijsk8, 20)

* "Jarac-car greki." (8, 21)

« "Cetiri roga, to sucetiri carstva."(8, 22) Na kraju:

* Podizanije sile (8, 24.25) . Uspjeh (8, 24. 25)
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* Pad (8, 25)
» Andeo potvduje viziju o ve&erima i jutrima (8, 26).
« Danijel ne razumije (8, 27).

! Herodot 5,49.

“Doukhan, p. 124.

% Ibid, p. 124.

* |bid., p. 125.

® |bid.,, str. 125.

® "Atonement, Day of, The Jewish Encyclopedia902).

7 Babylonian TalmudRosh Hashanal6b.

8 Vidi Doukhan, p. 129

° Midrash Rabah, 1. Moj. 4, 10.

1 Gordon J. Wenham. 1. Moj. 1-1%/ord Biblical Commentaryol.

1 (Waco. Tex: Word, 1987), str. 18.

1 vidi Doukban, p. 131.
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Danijel 9

9. Mesija nad mesijama

Posljednje rij¢i osmog poglavlja joS odzvanjaju u naSim usSima
dok gledamo Danijela u mraku nerazumijevanja (2).10n je sam priznao
da nije razumio zrignje te vizije, i to ga je uznemirilo. Danijel nenso Sto
je nije razumio nego ga je ona toliko potresla el@aazbolio. Bio je potpuno
iscrpljen. Vizija je za njega bila tajna punih &@st godina.

Deveto poglavlje nas stavlja u prvu godinu vladavcara Darija
(538. prije nove ere). To je ona ista godina u kg@ Danijel sudio s
lavovima u jami iz koje je bio izbavljen intervejmn ardela. Ukratko, u toj
je godini Danijel bio izbavljen Bozjinitudom i u toj istoj godini dobio je
novu viziju.

9, 2 - Krajem osmog poglavlja ostavili smo Dardjelbunjenog
vizijom Kkoju nije razumio. Méutim, u samom péetku devetog poglavlja
nalazimo ga kakaazumije. "Prve godine njegova carovanja ja Danijel
razumjeh ... dace se navrSiti razvalinama jeruzalemskim sedamdeset
godina."

Danijel je u svom razmiSljanju mogao zakiju da bi izjava
andela: "Do dvije tiswe i tri stotine véeri i jutara, ondacde se Svetinja
ocistiti" mogla znaiti da ¢e tragedija ropstva Jeruzalema trajati punih 2300
godina! Medjutim, nakon pr@avanja Knjige proroka Jeremije, Danijel je
shvatio date ropstvo u Babilonu trajati sedamdeset godider ovako veli
Gospod: Kad se navrSi u Babilonu sedamdeset godginhpdiéu vas, i
izvrSicu vam dobru rijé svoju dacu vas vratiti na ovo mjesto... Tadate
me prizivati i &i ¢ete imoléete mi se, i uslidu vas."(Jer. 29, 10-12)

U Knjizi dnevnika se nalazi unekoliko izmijenjezkst Jeremijinog
prorctanstva na vrlo interesantan ¢ima Jeremija spominje period od
sedamdeset godina kao sedamdeset subotnih godmaradza Judejsku
zemlju. “ i sve sudove doma BoZzjega, velike i male, i bladmma
Gospodnjega i blago carevo i knezova njegovih, citeese u Babilon. |
upaliSe dom BozZji i razvaliSe zid jeruzalemskidn@se ih u Babilon i bise
robovi njemu... da se ispuni rjgGospodnja koju & ustima Jeremijinim,
dokle se zemlja ne izdovolji subotama svojim, mfiyaSe za sve vrijeme
dokle bjeSe pusta, dokle se ne navrSi sedamdeskitiago.. " (2. Dnev.
36,18-23)

Ako poinemo rgunati s 605. godinom, koja je {Etna godina
razaranja Jeruzalema i q@tak ropstva u Babilonu, zakfjuemo da je
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proSlo ukupno 68 godina ropstva izraelskog narBdeostalo je svega dvije
godine do 70 godina. Metim, i dalje se niSta z&ajno nije deSavalo.
Narod je joS daleko od svoje zemlje, a Jeruzalefn I§Zi opustoSen i
razrusen.

Danijel s posebnim Zarom pr&ava pror@ganstva. Na svoju radost
u Jeremijinom proré@anstvu otkriva istinu o ropstvu koje treba trajafi
godina. Samo je dvije godine preostalo do ispuajeaka koje pominje to
prorotanstvo. S druge strane, Danijel ne vidi nikakavkzkaji bi pokazao
dace se situacija bitno promijeniti u skoroj bédosti. Stoga Danijel pada
pred Bogom na koljena u svojoj molitvi.

Danijelova usrdna molitva

Prorok iznosi svoju molitvu u velikoj zebniji, i tini pod sjenkom
smrti. Tekst spominje tri simbola smrti: post, agije plaStem od kostrijeti i
posipanje pepelom. To je bio oblik rituala kojim guatene molitve
pokajanja u biblijskim vremenima.

* Poput mrtvaca, osoba koja se moli ne jede i rsmino
najosnovniju odjéu s&injenu od ovnove vune, kamilje ili kozje dlake.

» Poput mrtvaca, ta osoba odlazi u prah i pepeo.'

Pred Bogom mi smo goli i ranjivi kao na smrt. Karasina iz koje
je stvoren,covjek poziva sada svoga Stvoritelja - Izvora svdgeta. U
svoju molitvu Danijel unosi cijelo svoje dd. On osjéa da nema nista
vaznije od onoga Sto izrazava u svojoj molitvi.

Ovo je sedma, najduza i najzagnija molitva u Danijelovoj knjizi.
To je posliednja molitva. To je i univerzalna medit koja se odnosi se sav
Izrael. Grijeh Izraela ima odraza i na susjedneljgerh.. jer s grijeha naSih
is bezakonja otaca naSih Jeruzalem i tvoj narodgaosg u svih koji su oko
nas."

Po prvi puta Danijel se moli u prvom licu mnoZine:

* Mi zgrijeSismo, i zlo¢inismo, i bismo bezbozni, i odmetnusmo
se, i odstupismo od zapovijesti Tvojih i od zakdwajih.

* Mi ne sluSasmo sluga Tvojih proroka.

 Jer s grijeha naSih i s bezakonja otaca nasiluzdlem i Tvoj
narod posta rug u svih koji su oko nas.

Danijel izjedné&uje sebe sa svojim narodom. Mi ga ne vidimo da
kao ¢ist trijumfalno stoji iznad n#stoa Judinih. Kao posrednik za svoj
narod, Danijel dozZivljuje sebe kao jednog od mnogifesSnika u Judi.
Njegovo posredovanije je puno Zara. On se poistajgesa sudbinom svoga
naroda.

Bog koiji je izveo Izraela iz egipatskog ropstvase Bog od koga
Danijel azekuje da izvede Judu iz babilonskog ropstydi sada, Gospode
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BoZe nas, koji si izveo narod svoj iz zemlje Eglmtukom krjepkom..(9,
15)

Ime koje Danijel ovdje koristi za Boga je JHVH. e se uvijek
koristi kada ozn&gava Boga koji djeluje u povijesti. Isto tako JHVel Bog
zavjeta koji je dinio sa svojim narodom. Do sada Danijel nije kaoigtvo
ime za Boga. Sada, u svojoj molitvi, Danijel kariste JHVH sedam puta
(9, 4.9.10.13.14.15.20). Ime JHVH je i Bog butdosti, jerce on spasiti
svoj narod iz babilonskog ropstva.

Korijeni Danijelove molitve se ne zadrZzavaju sangogrijesima i
zlu koje je narodtinio u proslosti. Ona ide dublje, ona ulazi u igkas
spasenja koja im je Bog davao. To je hranilo provoknadu. Danijel se
moli za svoj narod i za grad Jeruzalem koji je $eminama. Kao i u Sestom
poglavlju, njegovo tijelo u stavu molitve je okréawprema Jeruzalemu i
razorenom Hramu.

Vrijeme u koje se Danijel moli je vrijeme "a.ve‘ernjoj zrtvi". (9,
21) To je trenutak kad treba zavrSiti post (2. M®j.5). Danijel sada
ocekuje da se ispuni ono Sto je bilo predmet njegmaditve upuene
Gospodu.

Na kraju svoje molitve Danijel kazéSada dakle posluSaj, BoZe
nas, molitvu sluge svojega i molbe njegove?9, '17) Danijel moli Gospoda
da odgovori pozitivno.

UsliSenje Danijelove molitve kao BoZjeg odgovoiige rrezultat
rituala molitve i posta, \ierezultat Bozje milosti, na koju se Danijel cijelo
vrijeme pozivao. Adeo dolazi k Danijelu dok se on joS moli. Molitva ne
moze prisiliti Boga da djeluje. Riemolitve nemaju magnu ma. Bog je
taj koji odlwiuje da li ¢e djelovati ili ne. Bog je slobodan. Sve ovisi 0
Njemu. Danijel to zna, i zato se moli da Bog neaddl usliSenje (9, 17).
Danijel trazi viSe od duhovnog odnosa. On trazi kkethu Bozju
intervenciju u povijesnim doganjima. On trazi da judejski zarobljenici u
Babilonu dobiju slobodu i vrate se u Jeruzalem.ghja molitva je
okrenuta ka budunosti.

Mesija i sedamdeset prorékih sedmica

9, 25 - Bozji odgovor na Danijelovu molitvu i na njegopitanje o
dvije tisuée i tri stotine véeri i jutara uklj@¢uje Gabrijelovo nagovjeStavanje
dolaska Mesije:'Zato znaj i razumij; od kad iZe rije¢ da se Jeruzalem
opet sazida do Pomazanika Vojvodéebsedam sedmica i Sezdeset dvije
sedmice... "

Biblija gleda na Mesiju kao na Osobu koja ima sk misiju da
spasi Bozji narod. Jevrejska tjenaSahznai pomazati. Mesija je Osoba
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koja je pomazana.Pomazati osobu uljem simbolizira preno3enje sriage
mudrosti i vijere onoga koji pomazuje na onoga &ejpomazuje.

Biblija izvjeStava da su séenici, ¢ak i neki carevi bili
pomazanici, to jest mesije. Povijest Izraela je lamaekoliko ovakvih
pomazanika (mesija).

« Biblija naziva Arona pomazanikom (2. Moj. 28,;43. Moj.
16,32).

* Prorok Izaija je bio pomazan (Iz. 61, 1).

 Car Saul je bio pomazan (2. Sam. |, 14).

* Car David je bio pomazan (1. Sam. 16, 6.13).

» Cak je i stranac, princ Kir, bio nazvan pomazanikm45,1)

ProroStvo od sedamdeset sedmica je odgovor nadtvor od
sedamdeset godina kao njegovo komarjeSenje. Ovaj tekst nam ne govori
o jednom od mesija, nego nam govori o vrhovnonyrgan Mesiji. Dok je
prowavao prorostvo od sedamdeset péito sedmica, Danijel jedekivao
jednog pomazanika (mesiju), a to je bio KfOvako govori Gospod
pomazaniku svojemu Kiru..(Iz. 45, 1) Meutim, proroStvo od sedamdeset
prorakih sedmica je izvorna, univerzalna verzija prova3vd sedamdeset
godina zarobljeniStva koje se odnosilo na izraatskod.

Sedamdeset godina i sedamdeset pratoh
sedmica

A Dok ¢e s proroStvom od sedamdeset godina ropstva biti

povezano ime Kira kao pomazanika (mesije),

B u srediStu sedamdeset prgkin sedmica nalazi se univerzalni

Mesija.

A' Sedamdeset godina (7x10) vode do mesije subhgmiina

B' Sedamdeset sedmica (7x7x10) vode nas ka Meijieja’

Isto tako rijé€i koje je Danijel koristio u prvom dijelu svoje
molitve odnose se na odenu, lokalnu situaciju, dok rigei ideje koje
nalazimo u drugom dijelu molitve imaju univerzalzoaenje. Danijel
kaZe:"mi zgrijeSismo "(9, 5) ,"u nas je sramf{9, 9),"Izrael ... ne sluSa
glasa Tvojega“(9, 11), "bezbozni bism@; 15), Sto se odnosi na izraelski
narod. M@utim, rijeci: prijestup, bezakonje, vizija, prorosty8, 24) kao i
sadrzaj narednih stihova (9, 25-27) imaju univeraain&enje. Stoga i rijé
Mesija ("da se pomaZze Sveti nad svetima" i "Pomazanik dda}) ima
univerzalno zn&nje. Mesija u ovom tekstu je univerzalni Mesijslesija
svih mesija.

9, 27 - ZavrSetak teksta devetog poglavlja goeomisiji Mesije
koja ¢e biti univerzalna i kojate ukljw&iti mnoge.Rije¢ mnogi (jevrejski
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rabim)ima jak univerzalni smisao (Ezra 3, £2).mnogo onih koji spavaju
u prahu zemaljskom probudi se."(12,2)

Prorocicesto koriste rij@ mnogida bi ukazali na narode i nacije u
njihovom univerzalnom proslavijanju Bogdl i¢i ¢e mnogi narodi
govore’i: Hodite da idemo na goru Gospodnju i u dom BogiaVljeva, i
uci¢e nas svojim putevima.(Mihej 4, 2)

Univerzalni Mesija nas uguje na Jubilej (oprosna godina).
Levitski praznik Jubileja simboliSe ponovno stvaessvijeta. To je "Subota
nad subotama" koja nastupa u vrijeme od 49 godin@ @odina), kad se
¢ovjecanstvo i priroda nanovodaju (3. Moj. 25, 8t1).

Prora@anstvo od sedamdeset prékin sedmica je takie povezano
s 2300 veéeri i jutara. PoSto Danijel nije razumio préamstvo o 2300
veceri i jutara (8, 27), on je obratio paznju na ptroSod sedamdeset
godina da bi to proroStvo bolje razumio (9, 2).i@anhas vizija uvodi u
sedamdeset protkih sedmica. U tom trenutku Gabrijel dolazi da mu
pomogne u razumijevanju (9. 21- 27).

Klju¢na rije&¢ ovdje je razumij koja nam se stalno ponavlja.
ProroStvo o sedamdeset prékilv sedmica je pomima informacija u
pronalazenju nedostdje karike u lancu da bismo razumijeli préaastvo o
2300 veeri i jutara.

Isti anteo Gabrijel koji je ranije dolazio i objaSnjava@pxanstvo
0 2300 veeri i jutara ponovo dolazi da bi pomogao Danijelu u
razumijevanju vizije (9, 23). O kojoj viziji je tuje¢? Gabrijel koristi isti
izraz,vizija/utvara(jevrejskimare - 9,23), koju je spomenulo nebeskoBi
u Danijelu 8, 16.

Bog Salje preko Gabrijela pramanstvo od sedamdeset prékih
sedmica, navje€siju¢i dolazak Mesije, da nam pomogne u razumijevanju
proroStva o 2300 weri i jutara. Dolazak Mesije nije migin. To je
dogataj smjeSten u vremenu i prostoru.

Brojevi u pror@anstvu su svakako izazov. Ali i mi smo od
Gabrijela, Bozjeg atela, zajedno s Danijelom ohrabreni da razumijemo.
Prije nego li kronoloski rijeSimo period od sedas®teprorékih sedmica,
navedimo tri bitne stvari:

1. paietak tog perioda,

2. duZinu perioda

3. i kraj perioda.

Sada moZemo otkriti kariku koja nam je nedostajdda bismo
razumjeli oba prorika perioda, kako period od 2300¢ee i jutara tako i
period od sedamdeset proké sedmica.
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1. Pctetak perioda od sedamdeset proxkih
sedmica

9, 23 -"U pocetku molitve tvoje izk rijec i ja dodoh da ti kazem.
Zato slusaj rij& i razumij utvaru. "

* 9, 25 -"Zato znaj i razumij: otkad iZe rije¢ da se Jeruzalem
opet sazida do Pomazanika (Mesijejebsedam sedmica, i Sezdeset i dvije
sedmice... "

Tu imamo dva identna izraza,"izide rijec”, od kojih se jedan
odnosi na Bozju rij¢ ili naredbu, a drugi n&ovjekovu rije ili naredbu.
Covjekova rij& na Zemlji je inspirisana Bozjom rijs s Neba.

Paietna téka za izréunavanje vremena dolaska Mesije je datum
kad se izda naredba o ponovnom zidanju Jeruzalénj@a proroka Ezdre
spominje tri dekreta u kojima je r§e Jeruzalemu: Prvi dekret izdaje Kir,
drugi Darije a tréi Artakserks.

Kirov dekret

Dekret cara Kira koji je izdat 538. godine oméiguje Jevrejima
da se vrate iz babilonskog ropstva. Oko 50 000 ejavse vratilo u
Jeruzalem (Ezdra 2, 64). Carev dekret se najviSeosid na ponovnu
izgradnju Hrama. Taj dokument je ovlastio @mike da uzmu 5400 posuda
koje su pripadale tom Hramu (Ezdra |, 11).

Darijev dekret

Dragi dekret je izdat 519. godine. l1zdao ga jeijpdrHistasp (ne
Darije Medski). Taj dekret je samo potvrdio Kirogldet (Ezdra 6,1.3-12).

Artakserksov dekret

Medutim, dekret cara Artakserksa (457) ili Longimandekret
imao je nekoliko elemenata na koje je pt@nestvo mislilo.

* To je posljednji dekret.

* To je najdetaljniji dekret koji ponavlja naredburekonstrukciji
Hrama i uspostavlja administraciju nad gradom (BZ8r25).

 To je jedini dekret koji iztiito spominje Bozju intervenciju kao
temelj izdavanja tog carskog dokumenta (Ezdra 7287 Artakserksov
dekret kao i preostali dio Ezdrine knjige napisama jevrejskom jeziku,
dok su prethodna dva dekreta i cijeli prethodnisteknjige napisani na
aramejskom jeziku. Artakserksov dekret dijeli Emrinjigu na dva dijela.
To je znak novog doba za lzrael koji pokazuje dagpa@ela nacionalna
obnova.
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« Prema Ezdrinoj knjizi, car Aratkserks je izda tlekret u
sedmoj godini svoje vladavine, u rano préo§e457. godine (Ezdra 7, 8).
Ezdra je otiSao iz Babilona prvog dana prve godistigao u Jeruzalem u
petom mjesecu. Stoga je 457.

godina vrijeme napusStanja Babilona i¢ptha godina rananja
oba prorganstva.

2. Trajanje ili duzina proro ¢anstva

Sedamdeset sedmica su pede sedmice. Jedan dan Zngednu
godinu. Prema tome sedamdeset sedmica jednak® jgotina.

Od samog pietka tekst devetog poglavija daje nam smijernice
pravca tuméenja kako treba shvatiti sedamdeset sedmica. Opeosaike,
dakle sadrze godine a ne dane. Interesantno jeitiageprve rij€i desetog
poglavlja direktno potduju takvo tumé&enje. Kad spominje tri sedmice
posta, Danijel nam doslovno kaZ&i sedmice dana”(10, 2) Ovo je jedino
mjesto u Bibliji u kome se uz rifesedmicadodaje rij& dana. To je zato da
bi se napravila razlika izrde dvije razltite sedmice - olshe i proréke
(sedmice godina - 9, 24-27; sedmice od dana - Y10, 2

Biblijska prozacesto koristi rij& dani (jevrejski jamim) u smislu
godina, i véina prevoda prevodi taj izrazgedine: "Zato vrsi zakon ovaj na
vrijeme od godine do godineg(2. Moj 13, 10) "...od godine do godine idu
kéeri 1zraelove..!'(Sudije 11, 40)

Poetski tekstovi Biblije sadrze mnoge paralelizimmeiu dana i
godina:"Jesu li tvoji dani kao u smrtnika i godine tvojaokcovjekove.
"(Job 10, 5)"Daproglasim godinu milosti Godpodnje i dan osvetega
nasega.".

Ovaj princip se pojavijuje i u levitskim tekstovemSest godina
izraelski zemljoradnici su trebali oladimati svoju zemlju, ali sedme godine
zemlja se nije smjela obtiati, nego je morala imati odmor. Biblija naziva
sedmu godinu odmoraubotom.Prema tome ta subota nije subotni dan,
nego subotna godina (3. Moj. 25,1-7).

Biblija, koristi isti rjgznik u vezi s Jubilejom: ".nabrojaces sedam
subota godina, sedam puta sedam godina izbroj sesl#duotnih godina -
sedam puta sedam godina i dani tih sedam subotagadinicée cetrdeset
devet godina.(3. Moj. 25, 8, prevod L. Bakdid)

Taj princip dana za godinu je nesSto Sto¢emo i na drugim
mjestima u Bibliji. Tako su uhode uhodile Kanan déna. Tih¢etrdeset
dana su pretvorene dgetrdeset godina lutanja po pustidjfo broju dana,
za koje uhodiste zemljdetrdeset dana, na svaki dan po godinu, ¢etsi
grijehe svoje cetrdeset godina, i pozdate da sam prekinuo s vama. "(4.
Moj. 14, 34) Isto tako Bog je zapovjedio prorokweBgelu da leZi na svojoj
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lijevoj strani odrédeni broj dana préemu je svaki dan simbolizirao godinu
(Ez. 4, 5).

| jevrejska i krganska tradicija razumijevaju jubilarne sedmice iz
Danijela devetog poglavlja kao sedmice od sedaningoputa deset (490
godina). M@u brojnim djelima evo nekih koji potduju to tumaenje:
Knjiga Jubileja, Enohova knjiga, Talmud, Midra3 Rah® Sve su ovo
svjed@anstva od najstarijin vremena o vjerodostojnost tamaenija.
Princip dan za godinu je najstariji princip kori$teza tumaenje
vremenskog elementa ovog teksta.

Sedamdeset prorgkih sedmica kao cjelina

Vizila o sedamdeset pratkih sedmica vodi nas do dolaska
Mesije. "...do Pomazanika (Princa) Vojvodecbisedam sedmica i Sezdeset
dvije sedmice... (9, 25)

Dolazak Mesijete se zbiti nakon Sezdeset i dvije sedmice koje su
dodate na sedam sedmica. Ne postoji prostor ilizpazmeiu sedam
sedmica i Sezdeset i dvije sedmice. Kontekst nare kia je rij¢ o cjelini
"od sedamdeset sedmica koje su gdre tvom narodu i tom graduKad
bismo uzeli da ove sedmice nisu godiSnje sedmedyitzna&ilo da ¢e
Mesija d@i 49 godina nakon 457. (pr.n.e.) umjesto 483. gadiakon te
godine.

3. Kraj proro ¢anstva

Dolazak Mesije se &ekuje 69 sedninih godina (Sto iznosi 483
godine) nakon 457. godine.

Mi smo utvrdili da je 457. godina petna godina rananja
sedamdeset protkih sedmica. Tako ulazimo u 27. godinu nove erd, $@
pojavljuje osoba koja se zov#Hristos"(Pomazanik}. Taéno te godine
Mesija je bio pomazan, to jest krSten Duhom Svefimka 3, 21.22).
Evandelista Luka kaze da se to krStenje ili pomazanjsilalepetnaeste
godine cezara Tiberija (Luka 3, 1).

Isus p@inje svoju javnu sluzbu u sinagogi grada Nazat@tajem
teksta iz Knjige proroka lIzaije koji je primijenioa sebe (lzaija 61, 1-3;
Luka 4, 18.19). Isus je najprije bio krSten (pommgza poslije krstenja
odlazi u pustinju da se pripremi za svoju misijatigh odlazi u nazaretsku
sinagogu, u kojoj pfinje svoju javnu sluzbwitaju¢i pomenuti tekst iz
Izaije. Taj tekst je opis univerzalnog Jubilejadlibilarnog perioda. Svake
49. godine bio je lokalni jubilej zdajan za izraelski narod, a sada je nakon
49x10 (490) nastupio univerzalni Jubilej koji jeazajan za cijeli svijet.
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Kad je pr@itao taj tekst Jubileja, Isus se obratio cijelojngeegaciji sa
svetanom izjavom:'Danas se ispunilo ovo protanstvo!"(Luka 4,21)

Smrt Princa - Mesije

9, 26 .- Tekst ovog prorostva ide tako daleko da peoriMesijinu
smrt! "Nakon Sezdeset i dvije sedmice pogubljerbiti Pomazanik ... | u
polovini sedmice ukinie Zrtvu i prinos. Tekst kaze date Mesija biti
pogubljen. U legalnom smislu, prema Pentateuh@gayl@ogubitiodnosi se
na osobu koja je sudskom presudomdesia na smrt. Mi#utim, taj glagol
se uvijek koristi i u kontekstu zavjeta koji je ogwen Zrtvom. Glagol
pogubili (na jevrejskom jezikkrt), uvijek stoji rame uz rame pored Kje
"zavjet"(Jer. 34, 13; 1. Moj. 15, 18).

Danijel nagovjeStava smrt Mesije terminima kojidp@aju na
zavjet prikazan sndu jagnjeta u levitskom obrednom sistemu. Ovo
proratanstvo aludira na tdjn jer izri¢ito govori dace seocistiti bezakonije i
dovesti (uspostaviti) pravda. ProroStvo ukazuje na Mesiju kofie biti
Zrtvovan poput jagnjeta. Njegova Zrt§iai zavjet Boga ikovjeka mogdim
i oproStenje grijeha stvarnim. Prorok lzaija karisti rje¢nik da bi opisao
patnje koje¢e podnijeti Mesija (I1z. 53, 6.7). Kao posljedicegpve smrti
Zrtvovanije Zivotinja se ukida.

Smrt Mesije trebala se dogoditi u sredini prdw sedmice. Tano
tri i po godine nakon krStenja i pomazanja Mesgstaopa 31 godina, koja je
godina Isusovog raspa.

Pad Jeruzalema

9, 26.27 - Nakon smrti Mesije, prorok Danijel udfa naSu paznju
na budgnost Jeruzalema i Hrama,.narod ¢e vojskovde daii i razoriti
grad i Svetinju; i kraj’e mu biti s potopom, i odfenoce pustoSenje biti do
svrSetka rata... | krilima mrskim koja pustoSe #@dsstka odréenoga izlte
se na pustos.”

ProroStvo govori o padu Jeruzalema i uniStenjuntéraProroStvo
nam daje element vremena koji je povezan s Meshamazanikom i
njegovom smiu. Medutim, proroStvo nam ne daje element vremena za
razorenje Jeruzalema i Hrama. Kaze nam se samoéedhiti ratovi i
pustoSenje, kao i dée se ta tragedija kronoloSki desiti nakon Mesijine
smrti.

| stvarno, Rimljani su 70. godine osvojili Jerweal i razorili
Hram. Povjesriar Josip Flavije bio je svjedok tog dadgga. On kaze da se
to proraanstvo treba primijeniti na opsadu Jeruzalema zgeme
Vespazijana i Tita 70. godine nove ere.
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Zavjet

Prorok Danijel ne opisuje djelo Mesije kao uspagiaje novog
zavjeta,nego viSe kao dyr&ivanje prvobitnog zavjeta. Tekst koristi izraz
"potvrditi ili "utvrditi zavjet". Spasenje se nudi i ostvaruje u svim
vremenima na isti r&@n.

Biblijski tekst nam kaze dée se zavjetitvrditi s mnogimaTo je
izraz koji ima univerzalan zdaj i koji ukazuje na zrtvu koja se prinosi i .na
utvrdivanje zavjeta na temelju te Zrtve, $®imati univerzalne posljedice,
koje prelaze granice Palestine.

Veza izmalu proroStva o 70 sedmica i 2300 ¥eri i
jutara

Bog je objavio proréanstvo o sedamdeset sedmica da bi uvjerio
izabrani narod o sigurnom dolasku Mesije. Prorokaniiglu vizija o
sedamdeset protkih sedmica trebala je da posluzi kao pémpboljem
razumijevanju vizije o 2300 veri i jutara. Ta dva prot@anstva su
medusobno povezana.

Vremenski gledano, pro¥anstvo o sedamdeset prékih sedmica
donosi bitan nedostajuelemenat za razumijevanje préamstva o 2300
veceri i jutara. P¢etna téka raunanja tog prorgkog vremena je dekret
cara Artakserksa, izdat 457. godine prije Krista.

Izraz "veceri i jutara" preuzetje iz izvjeStaja o stvaranju. On
ozna&ava kratko vrijeme od jednog ébiog dana. U prokkom kontekstu,
jedan dan ozriava jednu godinu.

Kad p&nemo rgunati 2300 godina od godine 457. (prije Krista),
dolazimo do 1844 godine poslije Krista. | jednorigb pror@éanstvo ima
jos jednu zajediku tatku: i jedno i drugo govori o spasenju. Jedno
naglasava jedan dio spasenja, a drugo naglaSagadiouspasenja.

* Prvi dio spasenja je kriz (sedamdeset ptkitosedmica).

* Drugi dio spasenja je sud (230QGeHd i jutara).

Oba ova dog#aja smjeStena su u vrijeme i prostor. Kao Stoys Is
doSao na Zemlju kad se ispunilo préko vrijeme, isto je tako i sud peo
na Nebu kad se ispunilo prék® vrijeme. Jom Kipur ili Dartis¢enja je
neophodan da se ostvari kompletno spasenje.

Mnogi kr&ani gledaju na raspe kao jedini dogaj u spasilékom
djelu greSnogovjeka, koji se dogodio 31. godine na krizu. Pongjikriz je
bio dovoljan. Oni kazu: "Sve se ostvarilo na krizKrS¢anstvo je tako
postalo religija proSlosti i sadaSnjosti. Po tormathnju ono nema veze s
budunoXu. Subjektivno iskustvo je zamijenilo povijesni ddgj.
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Medutim, Bog obéava vrijeme kad viSe e biti grijeha ni smrti tek nakon
suda.

Kriz bez radikalno boljeg carstva nema nikakvogstan S druge
strane, nama je potreban kriz da bismo mogli pjetzigud. Da bi spasio
¢ovjetanstvo, "Isus je doSaodovjetanstvu da bi umro za njega i tako ga
spasio. Da bi smrt i zlo zaista prestalo, zivotwakznamo mora pretrpjeti
drasttnu promjenu. Ogromnéudo se mora desiti. Bog moradiloa prije
toga mora se obaviti sud.

Sto je vjera j&a, to je intenzivnijeiekanje. Na3a egzistencija je
smjeStena izn sada i ne joSU ovom stanju napetosti Zivot dobija novo
znaenje. Nada u budnost obogéuje sadasnjost. Dobra vijest edatja
javlja da Krist ponovo dolazi!

Literarna struktura u poglavlju:
l. Mesija i sedamdeset godina (1,2)
1. Godina dolaska Kira
2. Jeremijino prorganstvo
Il. Molitva (3-19)
A Prizivanje Gospoda (4)

B Mi.... (5,6)
C Univerzalna napomena (7)
a Tebi (7)
b Nama (7)
c lzraelu (7)
b’ Nama (8)
a’ Tebi (9)
B’ Mi... (10-14)

A’ Prizivanje Gospoda (15-19)
[l Mesija i sedamdeset sedmica (20-27)

70 sedmica odredjeno na narod i Jeruzalem (24)

Al Dolazak Mesije: na kraju 7 i 62 sedmice (25a)
Bl Izgradnja grada

A2 Mesijina smrt: nakon 62 sedmice (26a)
B2 Razorenje grada

A3 Zavijet: sredina sedmice (27a)
B3 UniStenje pustoSnika

! Vidi Doukhan, p. 137.
2 Ibid, p. 140.
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3 Ibid., p. 140.
* Ibid., p. 141
® Ibid., p. 144
®J. Doukhanprinking at the Sourceg. 135, 136.
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Danijel 10

10. Veli éanstveni Prvosve ¢éenik

Prvi stih desetog poglavlja spominjedireposljednji put ime cara
Kira u Danijelovoj knjizi (10, 1). Prethodno, Daglijga spominje u dva
navrata: u samom petku knjige, u prvom poglavlju (1,21), i u sredini
knjige (6,28).

Posljednije tri glave knjige su jedna knjizevndinpe’ Radnja u sva
tri poglavlja deSava se u jednom vremenskom periofiu desetim
poglavljem nalazimo se u trej godini cara Kira (536/535). To ztiada se
dogaiaji desetog poglavlja zbivaju u prvoj godini vladee Darija, dvije
godine nakon dogija opisanih u devetom poglavlju.

Deseto poglavlje piinje jednom burnom notom. Prve djenam
najavljujuveliki rat (jevrejskicava gadol).

« Danijel je i dalje u sluzbi na babilonskom dvolNjega i dalje
nazivaju sluzbenim imenom - Baltazar.

» Samo godinu dana ranije, on je bio svjedok pxaravog naroda
u Jeruzalem pod vodstvom Sasabasara, kneza juddjskdra |, 8).

« Danijel ostaje u Babilonu. Za njega je suviSerkada se vrati u
svoju postojbinu. Bio je mladlikad je dospio u Babilon kao zarobljenik, a
sad je starac kome je devedeset godina.

« Kao prorok uputio je Bogu zarku molitvu za pdata svog
naroda u Jeruzalem, ali sam nije mogao osjetibsagovratka.

10, 2 -"U to vrileme ja Danijel bijah u Zalosti tri sednaic
Danijelova Zalost nije proisticala iz nostalgije j&oje prirodni dio
covjekovog iskustva. Postoji neSto dublje u Zaltisiu je Danijel osjéao
samo godinu dana nakon povratka svog naroda ualerizZa manje od
godinu dana njegove najliepSe nade kao proroka $uleiznevjerene.
Radosne pjesme povratka koju pjeva Ezdra i nargidskovratio ubrzo su
bile utiSane neprijateljskim ponaSanjem onih kajiévjeli u tim krajevima.
Povratnici Jude su imali neprijateljski @k. Naseljenici u tom krajtinili
su sve mogie da zagdmju Zivot povratnicima. Prijetili su im, pisali su
pismo perzijskim vlastima s optuzbama protiv pavikd. Njihove
neprijateljske akcije sve su viSe oteZavale grattiama. Srca naroda koja
su gorjela nadom, ispunila su se obeshrabrenjensuTlle vijesti koje su
stizale Danijelu. On ud@janju pada na svoja koljena.

Isti osje&aj tjeskobe i tuge ispunio ga je sad kao i prijgéedgodine
kad je prodavao prordanstvo proroka Jeremije. U desetom poglaviju
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ponavlja se isti slijed Danijelovih ogj@nja | dogdaja koja je doZivljavao u
devetom poglavlju.

a) Oba poglavlja zagmju tugom, tjieskobom i neizvjesnasda li
¢e Bozje obéanje biti ispunjeno.

b) U oba sliaja Danijel u svojoj boli i patnji pada na svojdj&na
i u stavu skruSenosti izlazi pred Boga.

¢) U oba slaaja arteo Gabrijel mu se javlja i daje mu objasnjenje.

Pashalni post

10, 3 - Danijel posti tri sedmice. Prema biblijsk@diciji obicno
se postilo tri dana, Sto je bio spoljasnji znaktamjeg pokajanja. Intenzitet
njegoveceznje i zar njegove molitve iskazan je produZenjmwsta s tri
dana na sedam puta tri.

Danijelova molitva i post giinju u niSanu, prvom mjesecu godine.
Njegov post pada tao u vrileme pashe i prijesnih hljebova. Interesare
da Danijel naglaSava da u vrijeme od tri sedmige j@io meso niti je pio
vino. Mnogi istrazivai ovog teksta pitali su se kako je Danijel mogao
prekrsiti Gospodnju zapovijest po kojoj se za wnige Pashe moralo jesti
pashalno jagnjé?Njegov postupak se opravdava izuzetnom situacijom
obustave gradnje Hrama u dalekom Jeruzalemu, pkoxzane smetnjama
okolnih naroda. Stan sl&aj izuzetnog posta nalazimo u Esterinoj knjizi:
"Idi, skupi sve Judejce... i postite za me, i rditgeni pijte za tri dana ni
danju ni n@u, i ja éu sa svojim djevojkama postiti taf® pacu.onda offi
k cani... i ako poginem, neka poginetfizstera 4, 16)

Danijel dobija viziju dvadeseietvrtog dana prvog mjeseca nisana,
¢im je zavrSen praznik Pashe. Pasha se zavrSilaedeagrvog dana a
Danijel je dobio viziju dvadeseietvrtog dana. Nije stiajnost da Danijel
dobija viziju neposredno po zavrSetku pashalnogrpka koji je podsjéao
narod na njihovo izbavljenje iz Egipta i stvaramasferu nade o obanoj
zemlji.

Paralelizam Danijelove i Jozuine vizije

10, 5 - Danijel nam opisuje petak vizije rijgima: "Podigoh @i
svoje i vidjeh, a to jedadovjek..." Njegova vizija podsia poznavaoca
Biblije na slénu viziju koju je nekada imao Jozua Nunov. Vizijgzue
opisana je stinim rijecima: "PodiZze @i svoje i pogleda, a téovjek."(Jozua
5, 13) Covjek iz Jozuine vizije predstavio se kammandant vojske
Gospodnje(jevrejski sar hacava Jozua 5, 14.15). Izrakomandant vojske
pojavljuje se u Bibliji samo u Jozui 5 i DanijeluBL.
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lako se izrazkomandant vojskee spominje u Danijelu 10, obje
ove rijedi se spominju u ovom poglavlju. Jevrejskadigavaspominje se u
prvom stihu desete glave (prijevod NIVeliki rat), a izraz komandant
(knez) spominje se u trinaestom stihu, gdje nalaziviihaela kao ratnog
komandanta - knezal.ako je ¢ovjek iz Danijelove vizije nebeski Ratnik
koga smo susreli i u Jozui. On je u isto vrijenférvosveéenik koga smo
susreli u osmom poglavlju Danijelove knjige.

Prvosvéenik opisan u desetom poglavlju ima ¥ehstveni izgled.
Obwen je u lanenu odfe i opasan zlatnim pojasom (3. Moj. 16, 4.23; 2.
Moj. 28, 4.5.8). Izgled ovog Prvostenika je sasvim drugai od izgleda
svih drugih prvosvéenika.

Opis Prvosve&enika

10, 6 - Njegovo cijelo IBe ozareno je bljeStavim sjajem.

« Njegovo tijelo je poput hrizolita. Hrizolit jerdgi kamen, poznat i
kao topaz.

* Lice mu je kao munja.

* Njegove ruke i noge odsjajuju sjajem koji seigbd bronze.

* Njegove @i su kao razgorjele baklje.

Svi se opisi nalaze u superlativu, Sto je u skladwastojanjem da
se prikaze natprirodni i veélnstveni izgled tog Prvoséenika. Sléan opis
se pojavljuje i u drugim tekstovima Biblije.

Ezehijel opisuje \denje slave Gospodnje koriéteslike paralelne
Danijelovim: munja, hrizolit, ugldéena bronza, vatra, glas poput mnogoga
ljudstva (Ez. |, 14.7.24. 27).

Ivan u svojoj viziji opisuje ovog slavnog Prvoseaika identnim
slikama:

* On nosi istu swenitku lanenu odjéu, opasan zlatnim pojasom
(Otk. 1, 13).

* Njegove @i gore kao vatra.

* Tijelo mu je poput ugkéene bronze.

* "Glas njegov kao huka voda mnogitOtk. 1,15)

Taj prvosvéenik predstavlja sebe kao bozanskdeBI'Ne boj se.
ja sam prvi i posliednji, i zivi: i bijah mrtav ive sam Ziv u vijek vijeka,
amen. | imam kljgeve od pakla i od smrti.(Otk. I, 17.18) Jezik koji se
ovdje koristi jasno ukazuje na Isusa Krista, kejigpisan kadprvenac iz
mrtvih"(l, 5) i kao"alfa i omega“(1, 8).
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Identiéne reakcije proroka na vizije

 Danijel, Ezehijel i Ivan uplaSeni padaju na svage |(Dan. 10,
9.10; Ez. |, 28; Otk. |, 17).

e Sva tri proroka vide isto bozansko¢Bi Reakcija na pojavu
Gabrijela nije ulivala takav osjaj straha i strahopostovanja (Dan. 9,21).

Danijel identifikuje to bie kao SinaCovjefjeg, koga smo vé sreli
u Danijelovoj knjizi (7,13). Ucetvrtom stihu desetog poglavlja, Danijel
koristi izraz" covjek" M opisu tog Bta. Isti izraz koristi i lvan u Otkrivenju
nazivajii ga SinomCovjegjim (Otk. 1, 13).

Sin Covjegji iz Danijela 7, Prvosweenik iz Dan. 8, i Bie
bljeStavog sjaja, Prvos¥enika i ratnog komandanta iz Dan. 10 govore nam
o jednoj te istoj Osobi, o Bogovjeku, od koga su se Danijel, Ezekijel i
Ivan uplasili.

Danijel je potpuno savladan slavom ove vizije. $¢@nu potom
izlazi Gabrijel koji ga snaZi, tjeSi i pomaze murdaumije.

UtjeSna vizija

10, 9-12 - Vizija prelazi iz onoga 5to se vidi moosto s&uje. Mi
sluSamo adela Gabrijela kako Danijelu daje uvid i razumijejarGabrijel
pocinje na sléan n&in kao Sto je to &inio i u devetom poglavlju?l rece
mi: Danijele, milicovjece! SluSaj rijei koje ¢u ti kazati... Rée mi: Ne boj
se, Danijele, jer prvoga danu kad si upravio srgejs da razumijevas i da
muwis sebe pred Bogom svojim, usliSene bjeSéiriymje, i ja dafoh tvojih
rijeci radi."

Danijel je tek otpdeo molitvu, i vé& je njegova molitva bila
usliSena. Izgleda kao da njegov post od tri sedmiieeni bio potreban. \te
prvoga dana Bog jéuo njegovu molitvu. Primijetimo da Danijelova duga
molitva nije ni zapisana. Boduje molitvu prije nego Sto je i formulirana
(Ps. 139). BoZji odgovor ne ovisi ni o kvaliteti oi kvantiteti naSih
molitava.

Medutim, postoji i druga duhovna lekcija koju mozemeautiti iz
primjera Danijela i koja se krije iza rijeandela Gabrijela. U periodu od 21.
dana, u tom istom periodu dok se Danijel molio, @ebje bio ukljwen u
direktnu borbu s princom Perzije (10, 13)¢it0 da postoji jasna veza
izmeiu duhovne borbe koju je dozivljavao Danijel i kdkth izmeiu
zemaljskih carstava.

Na izgled kao da postoji protivijeost u opisu dogkaja u desetom
poglavlju. S jedne strane, Gabrijel kaZe da je Bog molitvu i da je bila
usliSena vé u samom péetku, a u isto vrijeme kaze da ga je molitva, koja
je trajala 21 dan, podrzavala u njegovoj borbi.Kokoju mozemo izwti iz
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ove prividne protivrjgnosti je da pobozna djekmk ni Bozjih slugu nisu

sama po sebi vrijedna, ali Bog zZeli da ih vidi kaoradnju ljudi u

usmjeravanju dogkaja u povijesti. Bogu su potrebni ljudi kao surailni
Gabrijelovo otkrivenje se razvija u dva slijedagalanih stepena

koja se zavrSavaju na istidia:

A (10, 9)
Danijel cuje rijegi i
pada na zemlju.

B(10, 10.11)

Andeo dotée ruke
kolijena Danijelova koji ustaje
drhti.

C (10, 12)
Andeo ga tjeSi:’'Ne bo
sel!"

D (10, 13)
Borba s princom Perz
uz dodatnu pomoMihaela.

A' (10. 15)
Danijel ¢uje rijegi i sagibs
glavu ka zemlji.

B' (10, 16.17)

Andeo dotte usn
Danijelove. Prorok otvara usta,
teSko govori.

C' (10, 18.19)
Andeo ga tjeSi:"Ne bo
se!"

D' (10, 20.21)
Borba s princom Perzije
dodatnu pomé Mihaela®

U dva navrata Danijel dozivljaje ovaj prijelaz kaoZzivota u smrt, i oba
puta dobija ohrabrenje i por&loGabrijelova poruka je poruka pobjede.
Korijen rijeci Gabrijel je gbr i znasi biti jak. | zaista, kao vrhunac ovog
teksta micujemo ratni pobjedonosni po&li"Nema nikoga da juni radi
sa mnom u tom osim Mihaela kneza vas&d#,21)

Biblija na drugim mjestima pokazuje &hjeve ratnog
pobjedonosnog pokia ljudi koji zadivijeno gledaju BoZje pobjede u bior

Primjeri ratnog pobjedonosnog pokli¢a

» Egipatska vojska - lzrael - Crveno mor&\leprijatelj rece:
Tjeracu, stigndu, dijelicu plijen: nasitée ih se dusa moja, iz¥uéu ma*
svoj, istrijebée ih ruka moja. Ti dunu vjetrom svojim, i more ibkp, i u
ton uSe kao olovo u dubokoj vodi. Ko je kao timsilnima, Gospode? Ko
je kao Ti slavan u svetosti, straSan u hvalicta cudesa?"(2. Moj. 15, 9-
11)

a Istim pokléem pobjede su prozeti psalniSve ¢e kosti moje
reéi: Ko je kao Ti, Gospode, koji izbavlja stradaocd onoga, koji mu
dosaiuje, i niStega i ubogoga od onoga, koji ga uprapgs?"(Ps. 35, 10)
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Gabrijel spominje Mihaela kao onoga koji se bajedno s njim
(10, 3.21). On je i Danijelov princ i princ njegayaaroda. Doslovni
prijevod kaZze da je Omlavni pring ne jedan od priteva. Rij€& ehad
obi¢no se prevodi kao broj jedan. Eléim, ova rij& takale zndi prvi. Ovo
drugo znaenje bolje odgovara kontekstu koji je pred nameahadl je princ
nad prirgevima.

Prvosvéenik koji ima @i poput vatre iiji je bljeStavi sjaj doveo
Danijela u polumrtvo stanje, u stvari je MihaelSin Covjegji, kako smo ga
upoznali u sedmom poglavlju.

Na vodama u viziji nema nikakvih stradnih zvijeda vodi sada
vidimo princa Mihaela. On je taj koji je zakdjio sedmo i osmo poglavije,
koja su bila ispunjena zvijerima. On je vodio M{gdiizbavio svoj narod iz
ruke faraonove. On je vodio Jozuu i stajao prechr§od Jerihona. On je
preveo lzraela preko Jordana i uveo ga wabe zemlju.

! LacocqueThe Book of Daniep. 200.
2 Vidi Doukhan, p. 158.
3 Ibid., p. 162.
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Dani je] 11

11. Svjetski ratovi

Prisustvo Mihaela u viziji i pomio koju je pruzio Gabrijelu
ohrabrila je Danijela U jedanaestom poglavlju Daloye knjige Gabrijel
ulazi u mnogo Sire detalje konflikteelikog rata.S ovim poglavijem i mi
ulazimo u vrijeme ratovanja. Ratni sukobi su bitalso prisutni u
Danijelovoj knjizi, ali u ovom poglavlju nastaje gua eksplozija ratnih
sukoba. Zapaza se veliki porast motiva rata s kdaijom u jedanaestom
poglavlju:

. U prvom poglavlju Babilon pobgieije Jeruzalem (Dan. |, 2).

. U trecem i Sestom poglavlju rasplamsava se pritajenagbiarbeiu
neznaboZzkih funkcionera uprave Babilona i Jevreja - Bo&ihgu.
. Zatim se nagovjeStava ukidanje zemaljskih carstava

uspostavljanje nebeskog, ¥i®g. Na scenu stupa Sidovjegji i
nebeski sud, kao i rusilka aktivhost malog roga (Dan. 2, 34. 44; 4,
15. 23. 32. 33; 7, 13.14; 8, 11. 25).

. U devetom poglavlju sukob sila zla protiv sila Mepoprima
univerzalne dimenzije koji zavrSava pogublienjem shte nad
mesijama.

Deseto poglavlje daje opis fmika velikog rata (jevrejski cava
gadol).

Danijelova Itna duhovna borba i post imaju svoju paralelu u bici
koja ukljuiuje natprirodne sile, Sto prikazuje nevidljivi svieski

rat i duhovnu prirodu sukoba koji nadolazi. Jedsta poglavlje
nas uvodi u sam centar svemirskog rata.

Prve rij&i Gabrijela u jedanaestom poglavlju ¥agu nas u vrijeme
Danja Medskog kada je Danijel dobio viziju o 70 éch (Dan. 9, 1).
Nakon desetog poglavlja nagovjeStava se sva Zeastiaazméu sila dobra
i zla. Burni dogdaji zapisani u jedanaestom poglavlju zavrSavaju se
epilogom - pobjedom Mesije i uniStenjem predstaarkkeza zla.

Ratovi u jedanaestom poglaviju

Perzija
11,1 - Gabrijel péinje da prtéa od pdetka. On péinje s prvom
godinom cara Danja. ZBajno je utvrditi da se vizija usreddige na cara
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Artakserksa, ¢etvrtog cara Perzije. Tog cara smo¢veapoznali kao
izdavaoca dekreta o ponovnoj izgradnji Jeruzal€fagje bilo 457. godine
prije nove ere, koja je getna godina raunanja velikog proranstva o
2300 veeri i jutara.

11, 2 - Gabrijel se obéa Danijelu i kaZze!'A sadacu ti kazali
kad se ukrijepi bogatstvom svojim, geepodignuti na Gtko carstvo."Ovo
sucetiri perzijska cara o kojima Gabrijel govori.

1. Kambis (530 - 522. pr.n.e.)

2. Darije (522 - 486. pr.n.e.)

3. Kserks (486 - 465. pr.n.e., muz carice Estere)

4. Artakserks (465 - 423. pr.nk.)

Povijest potutuje ono Sto je Biblija izjavila o bogatstvu cara
Artakserksa. Povijesni izvjeStaji ga opisuju ka@mw@ bogatog vladara i
mudrijeg od svih njegovih prethodnika. Spominjanpra Artakserksa u
samo praskozorje velikog rata je n&to znaajno. Danijelov proréka
knjiga biljezi donoSenje dekreta o zidanju razragederuzalema 457. god.
pr.n.e. (9, 25), koja je sedma godina vladavine @atakserksa (Ezdra 7,
1.11-13). Kao 5to je Bog vodio povijest sve do dkéaMesije, opisane u
devetom poglaviju Danijelove knjige, takee je vodili do samog kraja
(prema osmom poglavlju), a isto take ih voditi u svim fazama ratnih
sukoba opisanih u jedanaestom poglavlju.

Gréka

11, 3.4 -"Potomc¢e nastati silan car, i vladz& velikom drzavom i
radi¢e Sto hde. A kako nestane, ra@ise carstvmjegovo i razdijelie se u
cetiri vjetra nebeska, ne nie natrazje njegovo, niti s vla$ s kojom je on
vladao, jeré¢e se carstvo njegovo ukinuti i dopasti drugima anji@a." Car
koji dolazi na vlast nakon Artakserksa lako se mp@poznati. Jezik koji
koristi Gabrijel u tréem i ¢etvrtom stihu jedanaestog poglavlja isti je kao
onaj koji koristi u Danijelu 8, 81 jarac posta vrlo velik; a kad osili, slomi
se veliki rog, i mjesto njega narastoSe znamedtgtdii roga premacetiri
vjetra nebeska.Tu je rije¢ o Aleksandru Velikomg¢iju su imperiju nakon
njegove smrti podijelil&etiri generaldu cetiri vjetra nebeska(l1, 3)

Rije¢ carstvokoji se spominje-u drugoméetvrtom stihu se odnosi
na cjelokupno Giko carstvo koje je obuhvatalo i svetkg kolonije. Toce
se carstvo raspasti i kafre "...ukinuti i dopasti drugima a ne njim&(8,
22; 11,4) Ovaj izraz se svakako odnosi na prel@zemgsti nacetiri
generala, koji su vladali @kom nakon Aleksandrove smrti.
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Rimsko carstvo

Svjetska vlast sada prelazi u ruke carstva kojstaj@ nakon

Grékog. Kako u osmom tako i u

jedanaestom poglavljlo \ge malo

spominje Rimsko carstvo. Sva tezina i vaznost sedsséuje na silu koja
¢e dominirati u periodu kojie trajati"do kraja, vremena'(11,45)

Sjever suprotstavljen Jugull,5- Dogdaji s kojima se ovdje
upoznajemo pripadaju periodu rimske vlasti. Da-qudmo: vrijeme koje
obuhvata carstva i dodaje u Danijelu 11, 5-45 je isto vrijeme u kojem
dominira mali rog iz Danijela sedmog i osmog pofjig\te period stopala

iz Danijela drugog poglavlja.

Strukturalni paralelizam osmog i jedanaestog pdglgpotvrduje
takav zakljéak. Tekst osmog poglavlja koji govori o malom rogtekst

jedanaestog poglavlja koji govori o

podudaré.
Danijel 8

sukobu sjevejaga mefusobno se

Danijel 11

1. Perzija (8, 3.4)

1. Perzija (11, 2)

2. Grtka (8, 5-8)

2. Grka (11, 3.4)

3. Rim (8, 8.9)

3.Rim (11, 4)

4. Malirog (8, 9-1 2)

4. Konflikt sjever- jug (11,5-39)

5. Vrijeme kraja (8, 13.14.17.25)

5. Vrijeme kraja (11, 40-45)

Sila sjevera, opisana u jedanaestom poglavlju, nmago zajedrtkoga s

malim rogom.
Danijel 11 - car sjeverni

Danijel 8 - mali rog

1. Suprotstavlja se Bogu (11, 36.37

1. Njegova vlast doseze dérinca
vojske nebeskg8, 10.1 1).

2. Obes8aXuje Svetinju i ukid

dnevnu Zrtvu (11,31).

2. Obes8aguje Svetinju i oduzim
Zrtvu svagdasnju (8, 11. 12).

3. a) Uspostavlja svoju vlast"aemlji
krasnoj" - izraz koji se odnosi I
Palestinu (11, 16.41.45). b) nap
sveti zavjet (11, 28.30).

3. a) Raste daemlje krasng8,9). b
UniStavasveti narod8, 24).

4. Porijeklom je sa sjevera.

4. Porijeklom je sa sjevera (8,9).

5. Umire i niko mu ne moZe porgi
(11, 45).

5. Bi¢e unisten ali ne ljudskom silc
(8, 25; 2, 45Y.

Sjeverni car i mali rog imaju iste karakteristiketo ponaSanje, pd@ti iz
istog kraja i zavrSavaju na isti dia. Oni pokrivaju isti vremenski period
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koji se proteze od pada Rimske imperije pa sve rdgakvremena. Nas je

zakljwak da su car sjevera i mali

rog jedna ista silaa kgjiva polittko

priznanje svijeta i prisvaja sebi bozanske atribute

Danijelov izvjeStaj o vojnim sukobima izide sjevernog i juznog
cara u ovom poglaviju je isti kao i izvjeStaj o m@ rogu iz osmog
poglavlja. Vazno je da razumijemo 2eaje ovih sukoba welikom ratui
povijesne spletove koje oni obuhvataju.

Duhovno zné&enje.- Literarna struktura teksta ovog poglavlja, a
isto tako i simbolizam izraza sjever i jug ukazoakinjenicu da je sukob o

kome je tu rij¢ duhovne prirode.

A Jug

A' Sjever

1 . "Osili¢e"= imace veliku silu (11
5, jevr.rab = sila).

1. "Imace veliku vojsku i blago(11,
13).

2. Savez izméu sjevera i juga
inicijator saveza je jug (11,6).

2. Savez izmdu sjevera i juga
inicijator saveza je sjever (C
17.22.23).

3. Neuspjeh saveza (11, 6).

3. Neuspjeh saveza (11, 17).

4. Daje se &er (11,6).

4. Daje se &er (11, 17).

B Sjever

B'Jug

1. Velika vojska (11, 9.10).

1. Velika vojska (11, 25).

2. Sinovi cara sjevernogée s¢
pripremiti za rat protiv cara juzno
(11, 10).

2. "Potom ¢e podignuti silu svoj
protiv cara sjevernod.(11, 25).

3."l poplavice i proci” (11, 10).

3. "l vojska ¢e njegov a poplaviti.
(11,26).

C Jug

C' Sjever

1. Carevo srcece se
ponosom (11, 12).

ispuni

1. Srce ¢e se njegovo usprotiv
svetom zavjetu (11, 28).

Ostatak jedanaestog poglavlja se odnosiknaj vremena".Stihovi od 40-
45 su epilog, zaklini dogataji. | u ovim stihovima ratni sukob slijedi datu

strukturu.

A Jug napada sjever (11, 40a).

B Sjever napada jug (11, 40b).

* Djelimi¢na pobjeda nad krasnom zemljom.
B' Sjever napada jug (I 1, 42.43a).

A' Jug u savezu sa sjeverom (I 1,43b).
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» Napad ndsvetu goru"i neprirodni kraj cara sjevernotniko mu
ne‘e pomdi’ (11, 44.45Y.

Simetrija i struktura ovih tekstova nas opominjea de
primjenjujemo stroge kriterije u povjesnosti dapodataka. Rij¢ je o
stilskoj tehnici i simbolinom izrazavanju Sto je vaznije nego stvarnost
dogataja. Simbolizam je ovdje bitniji.

Simbolizam izraza sjever i jugVazno je zapaziti da se od petog
stiha viSe ne pominje ni carstvo Perzije ni carsBréke. Izrazi sjever i jug
postaju apstraktni i slikoviti. Na drugim mjestiBélija koristi izrazsjever
- jug da ozndi cjelovitost zemaljskih prostordTvoje je Nebo i Tvoja je
Zemlja; Ti si sazdao vaseljenu i Sto je god u nfgjever i jug Ti si
stvorio..." (Ps. 89, 11.12)I reci 3umi juznoj:Cuj rije¢ Gospodnju, ovako
veli Gospod Gospod: Evo ja raspaliti u tebi oganj kojie prozdrijeti u
tebi svako drvo zeleno i svako drvo suho... i igerod njega sve od juga
do sjevera. (Ez. 21,3)

Ako odvojimo izvjeStaje o sjeveru i jugu, i sjeviejug ¢e dobiti
svoja zasebna ztanja.

Sjever. -Prema Bibliji sjever predstavlja zlo koje se sugtatlja
Bogu. Mali rog dolazi sa sjevera. Isto tako proropisuju zlo i tragediju
kao nesto Sto dolazi sa sjevetRidajte, vrata; véi, grade; rastopila si se,
sva zemljo Filistejska, jer sa sjevera ide dim kaonise née osamiti u
zborovima njegovim:(lz. 14, 31)"Tada mi re®e Gospod; Sa sjeverée
navaliti zlo na sve stanovnike ove zeniljger. I, 14)

Ovaj jezik prijetnje sa sjevera ima svoje korignjl prijetniji
babilonske vojske koja je nagrnula preko plodnodumgeseca Azije.
"Govori Gospod nad vojskama, Bog lIzraelov: Evcaéygpohoditi ljudstvo u
Noji, i faraona i Egipat i bogove njegove i carengegove, faraona i sve
koji se uzdaju u nj. | dau ih u ruke onima koji traze dusu njihovu, u ruke
Nabuhodonozoru caru babilonskom i u ruke sluganegaoyim..."(Jer. 46,
25.26)

Veza izmdu Babilona i sjevera se podiuje u drevnoj
bliskoista:noj knjizevnosti. Prema kananskoj mitologiji, bogd je Zivio
na sjeverd.Usmjeravanje paznje na sjever, bilo kroz BaalBalbilon, nosi
sa sobom religiozne oznake i ukazuje na protiWjeBogu. lzaija je
komponovao svoj ep o caru Babilona (koji je slik#tose) u kojem se
upravo nalazi ideja o protivljenju Bogu u svome urtAi govorio si u srcu
svom: lz&@i ¢u na nebo, viSe zvijezda Bozjih podigmuprijesto svoj, i
sje¥u na gori zbornoj, na strani sjevernoj. iza‘u u visine nad oblake,
izjednaicu se s Visnjim.{lz. 14, 13.14)

Slicno se Zeli ré u Otkrivenju gdje se mali rog, protivnik Boga
naziva Babilon (Otk. 14, 8; 16, 19; 17, 5; 18,2210.
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Jug. - S druge strane jug, prema biblijskoj tradiciji pstlja
ljudsku ma koja se suprotstavlja Bogu. Jug simbolizira Egipabhargito
faraona koji ponosno odbacuje autoritet Bofgo je Bog da bi ga ja
poslusao... ja ne poznajem Boga. 'NBj. 5, 2)

Proroci su gledali na savez izdoe Izraela i Egipta kao na
prebacivanje vjere i odanosti s Boga Bavjeka. Vjera u Boga se
zamjenjuje vierom dovjeka:"TeSko onima koji idu u Egipat za potnéoji
se oslanjaju na konje i uzdaju se u kola Sto imjeogo, i u konjanike $to ih
je veliko mnostvo, a ne gledaju na Sveca lzraelowa traze Gospoda...
Egipéani su ljudi a ne Bog, i konji su njihovi tijelo e duh, i zata’e
Gospod mahnuti rukom svojom,de pasti pomagg pa&e i onaj kome se
pomaze, i swie zajedno poginuti. "(131, 1)

Tako mi sad znamo da sjever predstavlja religiogiw koja se
protivi Bogu, a s druge strane jug simbolizira §kd napore, odbacuje
Boga i pokazuje dovjeka i njegovu mudrost.

Ovakvo razumijevanje pojma sjever i jug bilo jezpato i obénom
Izraelcu. Izrael je bio smjeSten izéweEgipta i Babilona. Mnogi Izraelci su
vjerovali da se njihova budoost odréuje na osnovu njihovog odnosa
prema ove dvije dominantne svjetske sile tog vrean@yipat i Babilon).
Zato nije neohino Sto Danijel koristi tradicionalne simbole sjevérjuga
opisujwi budutnost BozZjeg naroda. Primijetimo da¢veama pomisao na
mali rog svjedsi o duhovnom karakteru sukoba. Danijelova knjiggakv
opisuje mali rog kao silu simbeéfim jezikom.

U Danijelu drugom poglavlju glina, simbol ljudskagementa,
predstavlja mali rog. Malfog u sedmom i osmom poglavlju tad® ima
ljudske karakteristike.

Povijesno znd&enje

Nije lako povdi povijesne paralele u tekstu jedanaestog poglavlja
Medutim, mogue je vidjeti u njemu tri glavne teme:

Sukob izm@u sjevera i juga. -To je sukob u kojem su bila
uklju¢ena dva neprijatelja od samogptka.

S jedne strane to je religiozna sila (sjever),akagima na sebe
ulogu Boga na zemlji, i predstavlja se kao jedimispednik izméu
¢ovjetanstva i Boga. S druge strane to su filozofskilitiiki pokreti (jug),
koji se bore protiv religije oruzjem razuma.

Oba ova pokreta su u stalnomduasobnom ratu. (neoplatonigta
filozofija, progonstvo neznabod3dh imperatora, bujica humanizma,
francuska revolucija, ideologije sekularnih i maadistickih oblika vlada
danasnjeg svijeta).
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Tema saveza iznle sjevera i juga (11,6.17.22.23). Cine se
pokuSaji da se r& kompromis izméu crkve i drzave. To j&inio car
Konstantin. Taj su cilj postavljah" srednjovjekoveavezi i tome teze
mnoge religiozno-politike sile koje djeluju danas.

Sukob sjevera i juga s Bozjim narodoRregonstvo i netolerancija
bila je karakteristika crkve odetvrtog stoli¢ga pa sve do francuske
revolucije (11, 16.28.30.31.35).

Sukob sjevera i juga, njihovi savezi i sukobi, kamapad sjevera
na BoZzji narod uvod je u posljednju fazu. Mi morasaekati posljednju
fazu, Sto je u stvari vrijeme kraja (11, 40-45),ldsmo shvatili pun zriaj
koji se krije iza svih navedenih sukoba i savezekst ovog poglavija nam
govori iz perspektive kraja, dd&juu nedoréenim detaljima sliku razvoja
dogaiaja koji su bitni za kraj vr.emena. Jedino kad sdayeo kraj i cjelinu
samog izvjeStaja, mozemo donekle shvatiti ¢cenge ove tri teme i
proratkog izlaganja jedanaestog poglavija.

Zapazimo da se ova bitka deSava u formi dviju zifa) pri kojoj
se svaka od njih na nekidia odnosi i na Bozji narod.

Sjever prvi napada na jug. Bitka je bila kratka iatenzivna, u
kojoj je kon&no jug potpuno porazen (11, 40). Sjever Komauspijeva da
dosegne daemlje krasneali pobjeda joS nije potpundinoge zemlje’e
pasti, ali Edom, Moab i viie Amona né&e mu biti predane u ruk&(l 1,41)

Povijesno gledano, to z&ia da ¢e religiozno-polittka sila
trijumfirati nad ateistiko-politickim pokretima. Za vrijeme ovih kretanja
dogataja bite winjeni pokusaji ustajanja protiv Bozjeg narodaoIsiko u
svom simboknom jeziku, proroStvo nam ukazuje na otpor kojiadoliz
Edoma, Moaba i Amona. Ovo zfiala ¢e razltiti ateisticki i humanistéki
pokreti dati otpor i za neko vrijeme stati nasupedigioznim silama.

Medutim, pror@anstvo ide i dalje. Ono govori o drugoj ofanzivi.
Car sjevera prodire do najudaljenijih krajeva judzgipta, Libije i Etiopije.
Njegove namjere suda uniSti". Njegovi neprijatelji kon&no mu se
pridruZzuju ulazéi u savez s njim. Po prvi puta sjever i jug sklapsivez.
Narod juga priznaje sjever kao svogaiwa slijedi ga u posljednjoj bici
protiv "krasne svete gore'(11, 45) Jug podiZze svoj logbmeiu morima”
(11, 45), Sto zna izmedu Sredozemnog i Mrtvog mora, a to je u stvari
Izrael. Njegovo pojavljivanje prijeti BoZjem Hramirema biblijskom
jeziku, "krasna gora Bozjdoznatava mjesto na kojem je izgten Hram.

Hram¢ini zemlju krasnom?Prekrasna je visina, utjeha svoj zemlji
gora Sion, na sjevernoj strani njezinoj grad caelikoga." (Ps. 48, 2)'A
govorio si u srcu svom: lZac¢u na Nebo, viSe zvijezda Bozjih podidgmu
prijesto svoj, na gori zbornoj na strani sjevernt§aéi ¢u u visine nad
oblake i izjedndi¢u se s Visnjim.'(Iz. 14, 13) Solomun taki® govori o
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BoZjem mijestu prebivanjdDa budu @i Tvoje otvorene nad domom ovim
dan i n@, nad ovim mjestom, za koje si rekao:¢Bubiti ime moje, daujes
molitvu kojomée se moliti sluga Tvoj ha ovom mjestduj s mjesta gdje
stanujes, s Nebayj i smiluj se' (1. Car. 8, 29.30)

Izraz "krasna sveta gora'le nebeska lokacija gdje Bog zivi. U
drugom poglavlju Danijela takva planina se spominj&ontekstu kraja.
Ona se spominje za vrijeme posljednjih pokuSajaatskih carstava da se
ujedine (Dan. 2, 35.44.45). Isti elementi nalazeus®tk. 16 gdje se
spominje prordanstvo o Armagedonu. Tu je talerije¢ o vremenu kraja i
savezU'careva cijeloga svijetgOtk. 16, 14).

Armagedon iz knjige Otkrivenja kao i planinu iz mjalove knjige
ne treba razumjeti kao geografsku lokaciju¢ wgwivanje na njihovo
znaenje kao duhovne borbe svemirskih proportij@rema drugom
poglavlju Danijela i Otkrivenja 16. poglavljésvi carevi zemlje" meiu
koje spada i sjever i jug, ujedinjuju se po prvitpza bitku koja ima
duhovno zn&enje. Njihov zajedriki cilj je osvajanje Bozjeg prijestola i
Njegovog carstva.

Bacimo sada svoj pogled na ddgp koji se odigravaju danas da
bismo se uvjerili u istinitost prot&e rijeci. Malo ljudi danas vjeruje u
BoZje carstvo. Vé@na kr&ana danas je prihvatila vjerovanja humaukgii
materijalisttke ideologije. Umjesto da gledaju na grad Bozjii kegjkoro
dolazi, danasnji kéani rade na izgradnji onoga Sto postoji danas jeovd
TeZiSte paznje je preusmjereno s Neba na ZemljBpga nacovjeka.
Savremeno ki&anstvo ide stopama socijaligtin i egzistencijalistikih
shvatanja pravde, ljubavi i siekoja zanemaruju Boga.

Taj fenomen se nalazi i u takozvatibgralnoj teologiji, posebno
u nedovoljno razvijenim zemljama To je teologijallBiana koja svodi
BoZje carstvo na iskustvo pojedinca. Ona uklanjagdBs povijesne
pozornice i arene. Teolozi poput Bultmana viSe rienpju Bozje carstvo u
razmjerama povijesne realnosti.

Crkva u naSem vremenu nikad nije bila toliko pétit uklju¢ena u
druStveni zivot kao Sto je to danas. Poslije padmunizma glas crkve
nikad nije bio uticajniji u zemljama Istoe Evrope. Isto tako stranke
takozvane kri&nske desnice u kapitaligtbom Zapadu sve viSe uspijevaju u
svojim pokuSajima povezivanja religije i politike.

Prisutnost istog takvog mentaliteta pritjge se i u islamskom
svijetu. Ekstremistki pokreti su svuda prisutni, ukuju¢i Maroko, Tunis,
Afganistan, Irak, Iran, Liban, Saudijsku Arabijuurgku, Alzir i Egipat
Ekstremni islam je sve viSe zainteresovan da dasegtiticke pozicije i
vlast. Isti mentalitet se primjaje i u drzavi Izrael. Religiozno-polite
partije imaju veliki uticaj na savremenu politikardela. Skna shvatanja
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inspiriSu razltite pokrete Novog doba (New Age) koji uzdizavieka na
nivo Boga."Posta‘ete kao bogovi(l. Moj. 3, 5), rekao je sotona.

Car sjevera sakuplja sve religiozne pokrete kajbio koji n&in
koriste svoj politéki uticaj pod plastem poboznih namjera, kao i sve
organizacije koje propagiraju nebo na Zemlji pokapati sve nade u
nebesko carstvo.

Savremena politka kretanja potwvuju Danijelovo proréanstvo.
Vode svijeta ujedinjuju svoje snage Novom svjetskom poretk@rakav
razvoj drustvenih kretanja u svijetu nije se mogamisliti do nedavno. Sve
se odigrava velikom brzinom. Neunistivi Berlinskd ze pao. Komunizam
je stvar proslosti. Medjutim, stara utopija Bab#ow jedinstvu cijelog
svijeta je ozivjela. Jedinstvo ponovo postaje méogst. Potreban je samo
voda koga e svi prihvatiti. Da bi sve bilo fer, on treba biznad
nacionalnih pretenzija.

Bitka koju prorok opisuje ne odnosi se na modemaavl Izrael.
Hram viSe ne postoji. Neki zamiSljaju Armagedon Kaitku koja ¢e se
desiti u Pelestini. Na prvi pogled to misljenje inféblijsku osnovu.
Medutim, Armagedon nema nikakve veze s modernom draalaryael.
Armagedon je borba u kojoj smo svi mi ulkdgmi. To je borba izmi dva
mentaliteta, dva ragiita shvatanja o religiji éovjekovoj sréi.

Na jednoj strani nalaze se oni koji imaju Bogani§a i vjeru u
Njegovo stvaranje. Tu su oni koji su uvjereni daasgmje i sr&a
¢ovjecanstva ovisi 0 Njemu. To je nada u dolazak Bozmgtva. Na dragoj
strani nalaze se oni koji gaje iluzije da su saetdi sdovoljni. Oni se
oslanjaju na svoju snagu da sagrade svijet miraces Ta borba je toliko
stara koliko i sam svijet. Od kroSnje Edenskog \dd je zmija rekla Evi
dace postati kao bogovi, ona se nastavlja sve do rdsila. To je borba u
koju je ukljwkeno svako ljudsko be su@avajti se s izborom da se vrati
Bogu ili da se odlti za prolazni svijet. Duhovna bitka ArmageddeaLti u
svoju najzedu fazu na kraju vremena. Mjesto bitke je cijelijsti U to
vrijeme ¢e Bozji narod, narod Ostatka, usred mnoStva kojestanja na
bogove néinjene od tijela i cementa, drzati ruku nevidljivBgga, vjerni
do posljednjeg trenutka, trenutka slave.

1 E.J. BickermanFour Strange Books of the Bible: Jonah, Daniel,
Koheleth, Esthe(New York: 1967), p. 117.

2 Vidi Doukhan, str. 170.

3 Ibid., p. 171

* Ibid., p. 171

® Ibid., p. 171

® Ibid., p. 172
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" Ibid., p. 173
8 Ibid., p. 175
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Danijel 12

12. Pobjeda

Dvanaesto poglavije Danijelove préke knjige najkrée je
poglavlje u njoj. U jevrejskoj knjizevnosti zakfjak uvijek odzvanja kao
eho pdéetka knjige. Knjiga zavrSava kako je zépla.

Izraz"podici ¢e se"iz prvog stiha (jevrejskimad)spada u rjénik
rata i ratovanja. Jedanaesto poglavlje puno jgltigola koji govore kako
su se carevpodizaliu rat (I I, 2-4; 11, 13-17.20.21.31). Ovaj izraz se
posljednji puta koristi u prvom stihu posljednjeggtavlja, i to u vezi s
imenom Mihaela koje sadrZi oznaku pobjed@naj koji je kao Bog.

PodizanjeMihaela na pgetku poglavlja ima svoj eho na kraju
poglavija gdje je rij¢ o uskrslim mrtvima (12, 13). Njegova pobjeda je
svemirskih razmjera.

Vrijeme tjeskobe i nevolje

12, | - Velanstvena pobjeda je popesna izuzetnom dramatikom,
jer poslije velikih patnji i ¢ajanja dolazl'vrijeme tjeskobe kakvog nije bilo
otkako je naroda"NaSe iskustvo ne poznaje takaiapi tjieskobu o kakvoj
je rije¢ u tom tekstu. Ono jednostavno nema povijesnog epissa.
Medutim, sam izraztjeskobaili nevolja nije nepoznat. On se pojavljuje
mnogo puta u Starom zavjetu (lz. 33, 2; Jer. 145811, Ps. 37, 39).

U Jeremiji 30. glavi opisuju se datmi tog veoma teSkog
vremena."Jaoh, jer je veliki onaj dan, nije bilo takogayiijeme je muke
Jakovljeve, ipake se izbaviti iz njé'(Jer. 30, 7) Poglavlja koja joj prethode
sadrze proréganstvo o odvadenju Izraela u babilonsko ropstvo.

U Novom zavjetu sam Isus ukazuje na to ptanstvo:"Kad dakle
ugledale mrzost pustoSenja, o kojoj govori proro&niel, gdje stoji na
mjestu svetome... Jee biti nevolja velika kakva nije bila od postanja
svijeta dosad nitée biti. " (Mat. 24, 15.21)

Vrijeme kraja ¢e biti sliécno vremenu odwienja lzraela u
babilonsko ropstvo. To je vrijeme kad vise nemaud&lema i Hrama -
vrijeme kad je Bog odsutan. BoZji narod se nalazielicnom zagrljaju
Babilona. To je vrijeme apsurda kad vjera gubi arkio je vjerovala i to je
trenutak kad smo potpuno sami, prepusteni sebialkag da nema. Zemlja
postaje popriSte velike bitke dviju zéemih strana. lzgleda kao da zlo
pobijediti dobro. Kakvog onda smisla imai idalje? Sumnja napada
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posljednje plantke vjere. Nade kao da viSe nema. Mi nikada nisntio bi
tako blizu da doZivimo neSto @mu govori ovo pror&anstvo kao $to smo

to sada! U isto vrijeme kao da nije postojala takvanodusnost kao Sto je
sada.

« Ekolozi promatraju raspadanje naSe planetegatiiSta ne radi da
se stanje promijeni.

» Ekonomiste ne napusta pesimizam.

* Svjetska nezaposlenost je u porastu.

* Tri .Cetvrtine stanovniStva planete ugrozeno je od syfediu.

* Politicka situacija svijeta po&e.

* Mir je cilj koji se postavlja na sastancima rdgovornijih
politicara svijeta, ali nakon svili sastanaka i pregovjararuzje i dalje
prijeti.

» Ne postoji gotovo nijedna zemlja koja nije upled u rat s nekom
drugom.

* Sve politéke akcije povlae za sobom posljedice internacionalnih
razmjera.

e Moralno stanje druStva krajnje je proZeto kriedom,
silovanjima, drogama, alkoholom, aidsom. Nijedanj slruStva nije viSe
siguran.

* Novi sloj ljudi i Zena, poslovno uspjesnih, igtemeno se pojavio
po cijelom svijetu. Njihov jedini cilj je novac.

Savremeno drustvo postaje sve viSe efektivho armuge humano.

Cvije¢e zla nte na sve strane. Vizija Danijela je globalnih
proporcija i odnosi se na sve narode. Nema zem$ea otoka ili toliko
dalekih plemena i nacija koji mogu dteTo vrileme jevriieme nevolje i
tjieskobe.

Sud

Ipak, ovo poglavlje ne zavr3ava tragd. Danijelova knjiga vidi
"vrijeme nevoljef perspektivi boZzanske nade. Poslije vremena nekojg
dozivljuju prognanici Jude, prorok Jeremija prikin je pogledom
predvidio povratak prognanikd,..vrijeme je muke Jakovljeve, ale se
izbaviti iz nje. "

Prorok predwia dolazak Sin&ovjetjega. Sam Isus kaz&ddmah
¢e po nevolji* dana tih Sunce pafati... | tadace se pokazati znak Sina
Covjedjega na nebu.(Mat. 24, 29.30) | u posljednjem poglavlju Danijela
spasenje dolazi odozgo i prekidavolju i tjieskobu. "... i u tée se vrileme
izbaviti tvoj narod, svaki koji se nade zapisamijizk" (12, I)

Poput sedmog, i dvanaesto poglavlje stavlja délagihaela, Sina
Covjegjega, u okvir suda. U oba poglavlja knjige su otvar (7, i 12, 1).
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Medutim, u dvanaestom poglavlju sud proSiruje svojdivakst i van
nebeskih prostora koje nalazimo u sedmom poglavijli. postajemo
svjedoci izricanja boZzanske presude nad zlom. Shdatamo da je sve Sto
se deSavalo imalo svoje zemje, i da je svaki dodaj imao svoje uzroke i
posljedice. Svako je u knijizi bio zapisan i izmjer&ud odvaja dobre od
zlih, zivot od smrti. Jedino je radikalna promjemagla pripremiti put za
novi zivot. Jedinate uniStenje smrti diniti novi zivot mogyim. Sud ima
svemirske razmjere. Spasenje detsve, i ono pripada odienom trenutku
povijesti:

12, 3 -"Mnogi od onih koji spavaju u prahu zemaljskom prdide
se... razumnée se sjati kao svjetlost nebeska, i koji mnogespidge pravdi
kao zvijezde vazda i dovijeka. "

Koliko dugo?

Iz dubine tame, dopire pitanje: "Kolike dugo sve to joS trajati?"
To pitanje dva puta se postavlja u Danijelovoj kinjlednom je ovo pitanje
postavio Danijel, a drugi puta isto pitanje pogavhnieo. Danijel 12.
poglavlje odgovara na to pitanje predstaviapam tri perioda vremena.

Prvi period vremena nam je &@oznat - vrijeme, vremena i pola
vremena (1260 dana zgodina). To je ono isto vrijoje se spominje u
sedmom poglavlju. U to vrijeme mali rog uspostawjeju vlast, kojate
trajati sve do 1798. godine. Miatim, Danijel ne razumij€'l ja ¢uh, ali ne
razumjeh, i rekoh: Gospodaru moj, kak&vbiti kraj tome?'(12, 8)

Druga dva period pokrivaju 8hu duzinu vremena:

* Drugi period iznosi 1290 dana zgodina.

* Tredi period iznosi 1335 dana zgodina.

Drugi i treti period vremena su povezani S prvim. Isto su tako
drugi i treti period blisko povezani*A od vremena kad se ukine Zrtva
svagdasSnja i postavi gnusoba pustoSnageliswa i dvjesta i devedeset
dana. Blago onome Kkoji pretrpi i deka tiswu i tri stotine i trideset i pet
dana."(12, 11.12)

Ako period od 1290 godina i period od 1335 godimaju istu
polaznu taku u vremenu ozr@nu dogdajem: "Kad se ukine Zrtva
svagdasnja"o zna&i da se prvi period ranije zavrSava a drugi, dwetiqd
se nastavlja za narednih 45 godina.

Ovaj treéi period od 1335 godina je odgovor na pitatiaekav e
biti ishod tome'iz Sestog i osmog stiha. Prvo pitanje postavilmg¢besko
bice ¢ovjeku obienom u platno. Ranije je nebeskaebipostavilo isto
pitanje drugom. KoriStene su iste ijea jevrejskomad matai,cudesne
stvari (8, 13). Nebesko be postavilo je to pitanje prvosteniku koji je
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direktno sudjelovao u Jom Kipuru. Vidjeli smo dakjgicna tema osmog
poglavlja Dan suda - Jom Kipur.

Period od 2300 godina i 1335 godina daju odgowoisto pitanje
"Koliko dugo?"Oni nas vode do 1844. godih¥izija o 2300 véeri i jutara
govori o p@etku nebeskog suda. Tada paeti sutenje ljudskom rodu i
time ¢e biti pripremljen dolazak vimog carstva. Prema tome, period
Kipura ili nebeskog suda pimje 1844. godine.

ZavrSna Danijelova protéa rije¢ otkriva da 1335. godina doseze
do istog svéanog pdetka suda. Dok je period od 2300 godina dat iz
nebeske perspektive, period od 1335 godina jezdegmaljske perspektive:
"Blago onome koji pretrpi i déieka tisiu i tri stotine i trideset i pet dana."
(Dan. 12, 19

Period vremena koji je geo 1844. godine nije samo vrijeme
ispunjenja prordanstva o sudu nego je isto tako vrijetekanja i nade. U
biblijska vremena, lIzraelac j¢ekao i nadao se spasenju u vrijeme Jom
Kipura: " Cekam Gospoda‘eka duda moja; uzdam se u ¢ijejegovu. Dusa
moja ¢eka Gospoda vena nego straze jutarnje, koje straze jutrom. Neka
c¢eka lIzrael. Gospoda; jer je u Gospoda milost, ikv@ u njega otkup. "
(Ps. 130, 5-7)

Dok gledamo na 1844. godinu kao na krajnjdkta kojom
zapainje Jom Kipur ili sud, od te godine oduzmimo 13g&lina. Rezultat
racunanja dovodi nas u 508/9 godinu. Prema Danijele, godina péetna
godina od koje se tana ukidanje prinoSenja svagdasnje Zrtve i usplatav
gnusoba pustoSna. Niatim ta dva dogdaja: ukidanje svagdaSnje Zrtve i
uspostavljanje gnusobe pustoSne (ili otpada pustpSotpada od Zrtve
svakodnevne, mrzost opustoSenja) nisu istacethu se razlikuju? Prvi
dogaiaj priprema teren drugom datggu. Biblijski tekst doslovno kaze da
je svakodnevna Zrtva ukinuta s ciliem da se uspbgtausoba pustos. U
Danijelovoj knjizi "gnusoba pustoStigie tehniki izraz koji se koristi za
silu koja tl&i (8, 11.13; 9, 27; Mat. 24, 15; Mark 13, 14).

Prema prorganstvu ovo tléenjece trajati tri i po godine, 5to ztia
1260 godina. Taj period se zavrSava 1798. godinexatna tgéka ovog
perioda je 538. godina Matim, v& 508. godine, srednjovjekovna crkva
zn&ajno je osnazila svoj polozaj. Ona je naime dohjlama od
Klodovika, cara Franaka koji je porazio arijskorpie(Zapadne Gote), koje
je prijetilo opstanku te crkve. Od te godine pa al@l papstvo je
neometano napredovalo @wistivanju svog politiko-religioznog uticaja.
Prema tome 508. godina jedetna godina od koje gimje teti period od
1335 godina. Ali tek 538. godine imperator Justinijkon&no uklanja
prijetnju papstvu od strane preostala dva arijanghk@mena. Prema
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Danijelovom prorostvu, tek kada su ta tri roga ifp@a) otpala, viast
maloga roga postaje potpuna.

Ako 508. godini dodamo drugi pratki period od 1290 godina,
dolazimo u 1798. godinu. Te godine papa je odvadeopstvo, i tako je
politicka sila srednjovjekovne crkve doZzivjela smrtnu ranu

Godina  1844. poznata je po internacionalnom i
multikonfesionalnom bdenju nade u drugi Kristov dolazak.

* Povjesniar John B. Me Master procjenjuje da je blizu jedan
milion ljudi od ukupno 17 miliona, koliko ih je Z®o u Sjedinjenim
Americkim Drzavama, bilo ukljgeno u taj pokret.

* S druge strane u judaizmu Jevreji dozivljujuirsh iskustvo.
Hasidski pokret judaizma Isine Evrope oekivao je dolazak Mesije
1843/1844. godiné.

« Bahai muslimani dolaze do &tiog zakljuka. "Bab" ili otvorena
vrata, to jest izlazenje u javnost skrivenog imanh@godilo se 1843/1844.
godine.

» U isto vrileme u sekularnom svijetu su marksigtipokreti u
procvatu. Oni pozivaju na progres pjevijsvoju melodiju nade.

Kakvim se god razlozima moZe objasniti taj povijeenomen,
interesantno je zapaziti da su svi oni u skladwasiflovim proréanstvom.
Sve su to &igledno bili simptomi intenzivnéeznje icekanja.

Nacin ¢ekanja

To intenzivno ¢ekanje je sada iza nas. Ono je izgubilo svoju
svjezinu! Mi viSe netekamoceznjivo, i zaboravili smo kako si&eka! S
druge strane, Sto se Isusov dolazak viSe priblizeoliko viSe ima razloga
zacekanje i vide potrebe za nadanjdbekanje je jedini n&in za opstanak.
To je posliednja poruka koju je do imao za Danijela.

Danijelova sréa bila je ukorijenjena dekanju. Ali ono 5to je on
¢ekao joS se nalazi u pravcu horizonta. Njegod¥enisu vidjele obéanu
Zemlju. Poput Mojsija na planini Nebo (5. Moj. 3%), i on vidi obrise
budwe slave, ali jos nije bilo vrijeme da bude njezéesnik. Ipak, on zna
da je kraj slavan. Prorok Danijel je proveo cijslioj Zivot d@ekujii
dogalaj udalien od njega stoligma u buddnosti. Cekanje je bilo bit
njegove egzistencije.

Kao jevrejski ratni zarobljenik, on jekao da se vrati u Jeruzalem.
Inspirisan Duhom Svetim, on jé&ka ispunjenje vizije koju mu je Bog dao.

12, 13 -Cekanje nije pasivno. Ateo zakljguje: "A ti (3to se tebe
tice) idi ka kraju svome.U ¢ekanju.nema ravnodusnosti. Naprotiv, ono je
hodanje naprijed! To je Zivotna akcija!l Takwiekanje ¢ini hodanje
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moguim. Danijel moze hodati zato Steka! Zato Sto gleda kowai cilj:
uskrsenje na kraju vremena!

Posljednje rijéi aniela nose sveukupnu tezinu ove knjige. Poruka
nije upwena samo Danijelu, ¥evazi za svakoga. Figi i li¢ni kraj
Danijela se istovremeno spaja s univerzalnim svaamr krajem
posljednjih dana (12, 13a i 13b). Bog se preko [@miobr&a cijelom
covjecanstvu. Cijeli ljudski rod kree se poput Danijela ka svome kraju -
umire. Svi smo mi poput Danijela zatvoreni u bafwlkoj civilizaciji
beznda. Bilo da nekateka ili ne, bilo da je muskog ili Zenskog rodapbil
da je bogat ili siromaSan, judaista, musliman riicknin, svicekamo nesto
bolje. Svi smo mi zasad, poput jevrejskog princaifeta, u zarobljeniStvu
u ogekivanju kon&ne slobode.

! Vidi Doukhan, p. 187.

2 bid, p. 188.

% J. B. McMasterA History of the People of the U.S. From the
Revolution to the Civil WaiNew York: 1920), vol. 7, p. 136.

* Machiah Maintenandan. 30, 1993.
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