RAIIVIE=NZANTIVIZA

WIIILOST 2L SVIE

Dzzorelks Nayt

S engleskog: Miodrag Marinkovic



Naslov originala: ROMANS, Mercy for all. John C. Brunt
Lektura: Mirjana Deric

Beograd, 1999.



Saclrza)]
UVOD: POSLANICA RIMLIANIMA ettt e e e e e e e e e e ettt ettt e e e aaaaeaaaaaaaaaaans 5
Pavlova pokretéka sila i cilj............... .
Pavle i Rimljani .........cccccoovennene ..6
Razlciti delovi Poslanice RIMIJANIMA...........iuiueerieiiiiiie e e st e st e e s s e e e e iaeeeenneee 8
Glavne teme u poslanici Rimljanima... .10
Pregled poslanice Rimljanima......... ... 13
VIEME | MESLO PISANJA .+ ..veeuteeauteeese oottt ettt e st e ee bt e e et a4tk e e eab e eab et ekt e e ke e bt e sbe e ek bt e bt e ese e e smneenbneennneesnnes 13
PRVI DEO: RIMLIANIMA L, 1-07 .ottt ettt e e e e e e e s ettt ettt e e e e e e eeaeeeeeeannas 15
UVOD U JEVANDELJE ...ttt e ettt ettt e e e e e e e e s e et n et ne e e eeeeeeeeas 15
PRVA GLAVA: RADOSNA VEST ....ccooiiiiiiiiiiieeeee e .15
Otpadinjanje poslanice .............. ... 16

1R =T (01 P Y] PRSP 18

DRUGI DEO: RIMLIANIMA 1,18 — 3,20 ... cuutiiiiiitiieiie ettt 22
GREH I GINEV ...ttt ettt oo et e e 4o sttt e e e st et e e e eh b e e et e e e s b e et e e e e nneeeeeensnbeeeennnnne 22
DRUGA GLAVA: OTKRIVANJE BOZJEG GNEVA ... .22
BoZji gnev u posIaniCi RIMIANIMAEL.......... . eeerieeeiie ettt sttt e et e st ste e et e e sieeesnnesbneenn
[D U To o g=Te 101 1= (O T TSP PP PPPOTPPTPRN
ZaKIucaK ....vvveeeeiiiieee e
TRECA GLAVA :GREH | PRAVI JEVREJIN..
Problem OSHIVANJA (2,1-4) .....ee ittt etttk et h ekt e et b et a e bbbt an e nrne s
BoZja sudijska uloga (2,5-11).................
Zakon i sud (2,12-16)...............
Nedovoljnost zakona (2,17-24) .........c....ccmmenn .33
Spoljadnje i unutradnje obrezanje (2,25-29)..... .34
CETVRTA GLAVA: GRESNICI — JEDAN | SVI..... .37
Paviova pitanja..........ccoceeeeiiiiiciieneeseeee ....38
Pavlov zakljdak ..........cccccooveeiiiiennnnns ...40
TRECI DEO: RIMLIANIMA 3,21 — 8,39.......uiviiieimeeeeieeeeeeeeee ettt aes et ss s nennns 43
ISKUSTVO SPASENUJA ....coiiiiiiie st .43
PETA GLAVA: BESPLATNI DAR ZA SVE LJUDE ... .43
4 - A o =\ o L S S TP PP P PP PPOUPPPPPN 44
[ZEAZ “VBIA”......ei ettt R E et E et s R e e s as 48
Bozji dar pravde............cccuueeen. .50
SESTA GLAVA: OTAC AVRAM ... .57
Avram, nas praotac (4,1) ...... ....58
Avramovo spasenje (4,2-5).......... ....59

Primer Davidovog psalma (4,6-8).
Opravdanije i obrezanje (4,9-12)..
Obe‘anje, a ne zakon (4,13-15) ...

Otac svih (4,16.17).......ccccceuns .62
Nada Protiv NAAE (4,18-22) ... ..eeiiiiiti ettt ettt ettt e s st e e s sttt e e e s ettt e e e b b et e e eba et e e et b e e e e e bbeeessnbeeeennes 62
INBS UZOT (4,23-26) ..ottt ettt etttk ekt eh e e e e e 4h s e ek b e oo ae e e oot e e eh bt e e bt e e bt e bt b et et e 63
R4 111 TSRO PR PP UPPPP 63
SEDMA GLAVA: HRISTOS | ADAM ....ooiiiiiiiiiiii ettt 65
Novi Zivot u Bozjoj milosti (5,1-5)........ ... 66
Ponovno pominjanje temelja (5,6-8)... ...68
“Mnogo ve'ma” (5,9-11)........cc.cceee... ...69
Hristos i Adam (5,12-21).........cccccceune.. 71
OSMA GLAVA: KRAJ ROPSTVA GREHU ...ttt 75
Pitanje — H@emo li greSiti?........ooovveeiiiiiiiiieee e .76
Prvi odgovor — ne, zbog naseg krdtavanja U HIBIAL-14) .......c.coeeiuiiiiiiiiieeeeiieee s cmmeeme e e e e s 78
Znacen]e KISteNJa.......covueieiiieiie et e ...81
Drugi odgovor — ne, zato $to je greh ropstvo (62B5- .81
Ne pod zakonom, Nego PO DIAGEAUIAL.............cooiuiiiiiiiie et e e et e e et e e e b 84
DEVETA GLAVA: STA JE SA ZAKONOM?........oviuieieieieee et eee ettt eesas e ses et ensanas st nan s 87
PrEOIEA GIAVE ... ..t ettt et a et a e e et b e bt e b e e e bt n e e b e 88
llustracija iz braka (7,1-6) ................ ...89
llustracija iz desete zapovesti (7,7-13)... ...91
llustracija iz JudSKOG ISKUSVA (7,14-25) ....cceeeuiiiiiiiiiieeiiiite ettt ettt et e st e et e e e it e e e esbreeessbnees 92
DESETA GLAVA: ZIVLIENJIEU DUHU ......oouiuiiieeieeeeeeceeeeee e nas st seasas s s s tesnanaeseasenan s 96

LI (o T U o P PP PUPPPPPPPRPTPPN 97



Obe‘anje o usvajanju i sticanju statusa BozZje dece................

Obefanje o buddoj slavi koja zasenjuje sadasnja Stradanja. . . ...ccocoiieiiiiiei 102
ODbEANJE O POMB U MOIIEVI....eeiiiiiiie ettt mmm ettt e e st e et e e e st e e et r e e e s nnnneeessnnneeeennnneennnd 04
Oberanje o Bogu koji radi za naSe dobro ...105
Obe‘anje da nas nista ne moze razdvojiti 0d BOZje NUDA............coooiiiiiiiiiiiiiie e 105
CETVRTI DEO: RIMLIANIMA, 9. DO 11. GLAVE ......coiiit covetieeeceie et ees et en e 108
BOZJI PLAN ZA JEVREJE | NEZNABOSCE ........cuiuituueriueurtriseesessseeseasssesssssesesassssssssessssssessesessssssssssassens 108
JEDANAESTA GLAVA: BOG | JEVREUJ ...ttt e 108
Pregled dela poslanice od 9. do 11. glave... .109
Pavlovo jadanje (9,1-5) .....cccovvuvveerne 111
BoZja Ré nije zatajila (9,6-29).. . 112
Da li BOg POStUPA PrOIZVOINIO? ...t ieeeet ettt b ettt ettt ettt et enane b s 114
Ironi¢ni karakter teme o0 Jevrejima i NeznaboScima (9,3=3 ... ccicuuiiiiiiiiiie et 115
DVANAESTA GLAVA: ZASTO JE IZRAILJ ZATAJIO? ......... 117

Hristos, svrSetak Zakona (10,1-4)...........commmeeereernenens
Biblijsko istraZivanje o Izrailju i opravdanju (1®21)
Bog nije odbacio Izrailja (11,1-10).........cccemeaerneeeen.

TRINAESTA GLAVA: BOZJI IZNENABDUJIUCT PLAN ......ooiiiiiieieteteteiet et snmnms et 126
Bozji plan i Pavlova sluzba (11,11-16) .......ccccceeeruneene .. 127
Alegorija 0 maslini (11,17-24)............ ... 128
Milost za sve ljude (11,25-32). ... 129
Doksologija (11,33-36)........cccccenee .. 131

PETI DEO: RIMLIANIMA 12,1 — 15,03 . it cieiie e e e e e e ettt et s e e e e e e e e e e et ba et ea s e e saeseeeesssataannaaaeeaeeeaaanens 133
HRISCANSKI ZIVOT ..ottt ea b4 es st st b bbb s es 133

CETRNAESTA GLAVA: ZIVA ZRTVA ..ottt ettt reems ettt eae st st eae et ns s et et et ata st eeseaetessanens 133
Molim vas ... Zrtvu Zivu (12,1.2)........... .. 134
Telo — “samosvest” i sluzba (12,3-8) ......... .137
Ljubav u zajednici vernih i izvan nje (12,9-21). ..138

PETNAESTA GLAVA: HRISCANI | VLASTI ........ ...142
Sta Pavle kaze (13,1-7) c.c.coovevrervcrererens .. 142
Sta Pavle ne kaze ................... . 144
Zasto Pavle kaze ono Sto kaze... ... 145
Pavle, grafanske viasti i mi................ .. 146

SESNAESTA GLAVA LJUBAV | ZAKON ...149
Zakon ljubavi (13,8-10) ......cccvvuvveeennne ... 149

Noc i dan (13,121-13).......

Oblacenje u Hrista (13,14) ............. ... 152
SEDAMNAESTA GLAVA: JAKI | SLABI ....154
Pregled ... ... 155
SHIUACHA U RIMU ..ottt etttk h o1 h e e bt e bt e s et e et ek bt e bt e ehe e e nh bt e e st e e sabeneb s e e nbe e e nanenanee s 155
Pavlovi saveti SIabima i JAKIME. .........ooieee e 161
Znacaj Pavlovih saveta...........cccceeevinn ... 166
SESTI DEO: RIMLIANIMA 15,14 — 168,27 ...ocvivvieeeee et eeeee st ieeee et etatses st seess s easestseasssessaessssnessssanesseseanan 169
PLANOVI I POZDRAVWVI ...ttt e e e et 4o 4ottt e e 222 a a2 e e e e e e e bbbt bbbt e e e e e aaaaeaaaeens 69
OSAMNAESTA GLAVA: PAVLOVI PLANOVI ZA SLUZBU........coiiiveieeseeeeeeeeteeseeee et en e 169
Pavlova SIUZba...........cooovviiiiiiii e ... 170
Pavlove nade i snovi..... LW 171
Pavlova strahovanja...........ccccecvveiieeican .. 173
DEVETNAESTA GLAVA: STVARNI LJUDI...........oevvennnes .77
Da li je ova glava bila deo orginalne Paviove POBER? ............cc.eeiiiiiiiiiiiiiiee i emmmmee e e e s siare e s saee e 7

Pavle preporduje FiVU..........cccocoiiiiiiniiiiccinie e .178
Pozdravi onima koji su u Rimu ... .179
UpOZOrenje.......cocuvvveeiiveeennnnns ... 180
POZAravi 00 KOFIBANG ........cccuiiiiie ittt emmee ettt st e e e e r e et e e nme e e enr e e e e e neneennee e 81
DVADESETA GLAVA: POSLUSNOST VERE ........ooviiitiececeeet et teememe ettt e sttt teaeaesn s s s 183
512V = N 2o T U P PP TP SPPPPPRRPPRPOOY 183

b\ £ T =741 1 T O PRTPRPRR 185



UWoDs POSLANICA RIMLIARNINMIA

O Ulazenje u Rec

PocCni tako Sto ¢eS Poslanicu Rimljanima prodcitati u celini odjednom.

Pozeljno je da to bude u nekom savremenom prevodu.

Posle citanja ili sluSanja poslanice napiSi odgovore na sledeca pi-
tanja:

1. Iz kog razloga je, po tvom misljenju, Pavle napisao ovu poslanicu?
Da li je iza toga stajala neka pokretacka sila ili posebna namera?
Koje elemente za odgovor na prva dva pitanja nalazi$ u poslanici?

2. Koje osnovne teme i izraze nalazi$ u poslanici?

3. Koji deo poslanice na najbolji nacin rezimira Pavlovu ukupnu
nameru? Postoji li neki deo koji bi se mogao izdvojiti kao srz
poslanice? (Ima sugestija da bi to mogla biti poglavlja 3 do 8, 9 do
11i14do 15))

4. Sta iz ove poslanice saznaje$ o crkvi u Rimu i o Pavlovom odnosu
prema toj crkvi?

O Istrazivanje Reci

Nijedan naucnik nece Pavlu ozbiljno osporiti autorstvo Poslanice
Rimljanima. Medutim, izvan te opSte saglasnosti, nalazimo tek nekoliko
elemenata koji zadovoljavaju zahteve jednoglasnosti. Naucnici imaju
razliCita gledista o svrsi knjige, o njenim temama i o na¢inu medusob-
nog uklapanja njenih razlicitih segmenata.

Na takva pitanja mozemo odgovoriti jedino Citanjem same poslanice;
ipak nacin na koji ¢itamo zavisi od toga kako smo razumeli ta pitanja!
Upravo je stoga vazno poceti sa Citanjem poslanice i razmisljanjem o
nekim od pitanja postavljenih u prethodnom delu teksta. Ovo is-
trazivanje definisace nacin na koji sluSamo poslanicu, daju¢i nam odre-
denu Sirokoobuhvatnu perspektivu. Pa ipak, ta perspektiva mora uvek
biti otvorena za korekcije dok, uz molitvu i veliku paznju, i uz pomoc¢
Bozjeg Duha, proucavamo svaki pojedini odsek poslanice.

PoCinjemo sa razmatranjem tri pitanja koja su se nametala izu-
Cavaocima ove poslanice. Prvo, Sta je Pavla pokrenulo na pisanje ove
poslanice? U Cemu se sastoji Pavlov cilj? PiSe li Pavle, na primer,
prvenstveno kao teolog, da bi izlozio svoje videnje jevandelja, ili kao
pastor, kako bi olakSao razreSavanje nekih aktuelnih problema u Rimu?
Drugo, kakav je Pavlov odnos prema rimskoj crkvi? Kakve on nade
zapravo gaji za tu crkvu i kako se ta crkva uklapa u njegove planove za
sluzbu? Trece, kakva je veza medu razlic¢itim delovima poslanice?



Pavlova pokretacka sila i cilf

Poslanica Rimljanima razlikuje se od vecine Pavlovih poslanica. Pavle
obi¢no pise crkvi koju dobro poznaje, Cesto nekoj koju je licho osno-
vao, s namerom da pretrese odredene probleme nastale u toj crkvi. Ti
problemi ponekad dolaze iznutra (kao Sto su razdori o kojima Pavle go-
vori u 1. Korin¢anima), a ponekad spolja (kao problem judaista koji su
mucili crkve u Galatiji). Medutim, Pavle joS nijednom nije bio u Rimu
(Rimljanima 1,13) a nije ni osnovao tu crkvu. Zasto im je onda pisao?

Jedno je jasno. Pavle je Zeleo da poseti Rim (vidi 1,11-13 i 15,23.24)
na svom putovanju u Spaniju. Neki su na osnovu ovoga doili do
zakljucka da je poslanica Rimljanima u osnovu uvodno pismo, kako bi
crkva u Rimu upoznala Pavla. Smatraju da je za Pavla najbolji nacin da
se upozna s crkvom da vernicima crkve izlozi osnove svoje teologije. To
znaci da oni poslanicu Rimljanima pre vide kao teolosku raspravu, ko-
jom su predstavljeni temelji Pavlovog teoloSkog razmisljanja, nego kao
vrstu poslanice kakvu on obicno pise.

Drugi tvrde da je Pavlu bila potrebna podrska rimske crkve da bi
mogao uspe$no sprovesti svoju misiju u Spaniji. Pavle je znao da je u
toj crkvi bilo problema kojima se trebalo pozabaviti, a ona je trebalo da
bude tip crkve koja bi mogla podupreti njegovu misiju u Spaniji i, Sire
posmatrano, biti tip svedoka koji je ranom hriS¢anstvu bio potreban u
uticajnom gradu Rimu. | to je bilo tacno; svi putevi su, u prvom veku,
zaista vodili u Rim.

Prema prvom misSljenju, Pavle prvenstveno piSe kao teolog i
poslanicu treba razumeti kao mocan teoloski rad. Drugo misljenje vidi
Pavla kao pastora i misionara zaokupljenog stvarnim problemima u
crkvi koju joS nijednom nije posetio, ali o kojoj je dovoljno znao da bi
joj pisao; u stvari, da bi joj pisao “slobodno” [smelo],” kao Sto sam kaze
ul5,15.

Pavle i Rimljani

Kakav je bio Pavlov odnos prema rimskoj crkvi? To pitanje je u tes-
noj vezi s poslednjim pitanjem. Neki smatraju da je Pavle vrlo malo
znao o vernistvu rimske crkve. Oni cak sumnjaju da je 16. glava
poslanice, koja sadrzi pozdrave odredenom broju ljudi poimence, u po-
Cetku uopste bila deo poslanice namenjene crkvi u Rimu. Misle da je ta
glava mogla biti posebna poslanica, ili zakljucak koji je Pavle dodao
kada je sadrzaj svoje poslanice Rimljanima izlozio nekoj drugoj crkvi,
kakva je na primer bila crkva u Efesu. To je u skladu sa stavom po ko-
jem je Rimljanima poslanica — poslanica opste teologije.

* Redi (i tekstovi) u uglastim zagradama, u slucajevima kad se direktno odnose na biblijski tekst,
uzete su iz engleskog prevoda NIV, koji se zvani¢no koristi u celoj ovoj knjizi (izvorni tekst), a sluze za
lakSe razumevanje stvarnog sadrzaja datog teksta. Prim.prev.



Medutim, drugi skreCu paznju na postojanje prilicne mere specific-
nosti u savetima koje Pavle upucuje Rimljanima pred kraj knjige,
naroCito u 14. i 15. glavi. Pavle je istovremeno i vrlo odreden kada u 15.
glavi govori o svojim planovima za putovanje. Mora biti da je Pavle imao
razlog za tu svoju odredenost. To bi moglo i¢i u prilog misljenju da je
Pavle imao plan i program ponikao na tlu njegovog poznavanja i naroda
i situacije u Rimu.

Ipak, da li je Pavle mogao da poznaje toliko ljudi u rimskoj crkvi
koje, po sopstvenom priznanju, nikada nije posetio? UopsSte nije nera-
zumno poci od takve pretpostavke. Kao sto smo rekli, tacno je da su u
prvom veku svi putevi vodili u Rim. Sama Pavlova putovanja pokazuju
koliko su ljudi u ono vreme bili pokretljivi. Moze lako biti da su se ljudi
s kojima se Pavle upoznavao u drugim mestima odselili u Rim i da je on
na svojim putovanjima verovatno sretao i upoznavao i hris¢ane iz Rima.

Mi u stvari imamo istorijski dokaz koji ovo sto smo pomenuli Cini jos
verovatnijim. Rimski istoricar Svetonije (oko 100. godine n.e.) kaze da
je oko 49. godine imperator Klaudije prognao Jevreje iz Rima. On piSe:
“Buduci da su Jevreji, podstrekavani od Krestusa, u Rimu izazivali ne-
prekidne nemire, on ih je prognao iz grada.! Krestus je rimska tran-
skripcija za ime Hristos, pa taj iskaz najverovatnije znaci da su se su-
kobi javljali izmedu Jevreja hris¢ana i Jevreja nehriscana. Ako je to
tacno, jevrejski hris¢ani iz Rima verovatno su morali da beze u druge
delove carstva, u mesta gde se Pavle mogao upoznati s njima.

Ovo bi se moglo uklopiti u ono Sto nalazimo u Delima 18,2.3, gde
Luka piSe da su Akila i Priskila, kada se Pavle u Korintu sreo s njima, tek
nedavno bili dosli iz Italije, zato Sto je Klaudije zapovedio svim
Jevrejima da napuste Rim. PosSto je poslanica Rimljanima pisana u vreme
nakon Sto je Neron stupio na presto, 54. godine i dozvolio Jevrejima da
se vrate, prisustvo to dvoje zanatlija u Rimu, prema Rimljanima 16,3,
bilo bi razumljivo. Taj povratak Jevreja u Rim takode moze biti objasn-
jenje za neke tenzije u rimskoj crkvi (ili crkvama) u vreme kada je Pavle
pisao. Prvo, jevrejski hris¢ani su otisli, ostavljajuci crkvu u celosti u ru-
kama hris¢ana iz neznabostva. Nekoliko godina kasnije, kada su se ti
jevrejskih hriscani, koji su verovatno i osnovali crkvu vratili, te dve
grupe verovatno nisu na sve gledale jednako.

Tako imamo realnu mogucnost da je Pavle poznavao hriscane koji su
u vreme pisanja poslanice ziveli u Rimu i da je s njima odrzavao kon-
takte. Sama okolnost da je pisao crkvi koju do tada nije posetio ne
znaci da je Pavle naslepo pisao crkvi koju ne poznaje. To nas dovodi do
treceg pitanja, o razlic¢itim delovima poslanice Rimljanima.

1 The Twelve Caesars, “Claudius” 25.



Razliciti delovi Poslanice Rimljanima

Svojevremeno sam se upisao u klasu poslanice Rimljanima i to su,
bez konkurencije, bili moji najomiljeniji ¢asovi za koje znam i zaista,
bilo je to iskustvo koje menja zivot. Medutim, sama nastava isla je samo
do 8. glave. Predava¢ nam je saopsStio da smo zavrsili bitan deo
poslanice Rimljanima i da dodatke koji slede mozemo citati samostalno.
Samo, poslanica se na zavrSava sa osmom glavom, to je samo oznaka
za polovinu predenog puta! Treba li zaista na polovinu te poslanice gle-
dati kao na dodatke koji nisu deo glavne rasprave?

Tacno je da se najozbiljnije teoloSko izlaganje nalazi u delu od 1. do
8. glave. Tacno je i to da taj odsek izgleda samostalan, sa sopstvenom
konceptualnom skladnosc¢u. Upravo u tom delu nalazimo najobimnije
Pavlovo izlaganje o spasenju Bozjom miloScu. Te Cinjenice navele su te-
ologe ne samo da se koncentriSu na taj odsek nego i da ga posmatraju
kao najvazniji deo poslanice. Medutim, mi imamo valjane razloge za
tvrdnju da je taj uvodni odsek priprema za prakticne, pastorske savete
koji slede.

Na primer, u Rimljanima 14. i 15. glavi Pavle obraduje problem koji
postoji izmedu “slabih” i “jakih” hris¢ana. Slabi su strozi u praznovanju
odredenih dana i jedu samo povrce, dok su jaki manje striktni u zivotu
u pogledu tih stvari (14,2.5). (Karakter te rasprave istrazicemo prilikom
proucavanja pomenutih glava.) Ali Pavle vec u 4. glavi pocinje da koristi
terminologiju “slabi” i “jaki”, govoreci o Avramu, koji “ne oslabi verom”
(4,19).

Drugi primer vidimo u kasnijim poglavljima Rimljanima (14,1 -
15,14), gde Pavle istiCe da ne treba suditi drugim hriS¢anima. Predmet
sudenja drugim ljudima Pavle je ve¢ pokrenuo u 2. glavi (stihovi 1-3). U
stvari, to je veoma vazan deo Pavlove rasprave u prvom odseku po-
slanice.

“Krceci” put kroz poslanicu, prona¢i ¢emo i mnoge druge “linkove”?
izmedu razlicitih delova poslanice Rimljanima. Ti “linkovi” su dovoljno
brojni da bi nam pokazali da razliCiti delovi poslanice zapravo cine
povezanu celinu. Drugim recima, glavni deo rasprave ne zavrSava se u
8. glavi!

Kako to uopsSte funkcionise? Mozda ¢emo to najbolje razumeti ako
krenemo unazad. U 14. i 15. glavi Pavle pominje nedostatak jedinstva u
rimskoj crkvi i pokuSava da povede vernike ka jedinstvu u Hristu,
pripremajuci ih za svoju posetu i za oCekivanu saradnju s njima u sluzbi
novim podruéjima, kao $to je Spanija.

Verovatno se bar jedan deo tog nejedinstva odnosio na podozrenja i
rasprave izmedu Jevreja i neznabozaca. Stoga je Pavlu bilo vazno da
govori o Bozjoj nameri za obe grupe u planu spasenja. U delu poslanice

2 Logicka veza izmedu dva razli¢ita objekta
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od 9. do 11. glave on upravo to i Cini. Tu Pavle objasnjava kako je Bozja
konacna namera spasavanje i Jevreja i neznabozaca. Tu on savetuje obe
grupe kako da postupaju jedni s drugima. To olakSava pripremu terena
za Pavlove zavrSne savete na temu jedinstva.

Ali Pavle je znao da je za jedinstvo u Hristu jedini stvaran osnov —
uvidanje da smo svi gresnici i da svi delimo isti temelj nade u spasenje
— milost otkrivenu u Isusu Hristu. On je, prema tome, prvih osam glava
potroSio na polaganje zivotvornog temelja spasenja u Hristu.

Stav sadrzan u tom misljenju jeste da cela poslanica Rimljanima cini
jednu povezanu, skladnu raspravu. Poslanica nije, kako neki smatraju,
teoloska rasprava s nekoliko dodataka uopstenih napomena. Isto tako,
ona nije zbir tri odvojena, prakticno medusobno nezavisna odseka,
kako tvrde drugi. Naprotiv, rec je o istinski pastorskoj poslanici, napis-
anoj da pomogne u aktuelnim okolnostima i situaciji u rimskoj crkuvi.

Istovremeno, poslanica je svakako teoloskog karaktera. Pavle je bio
tip pastora koji je verovao da je dobra teologija povezana s nainom
naseg zivota. Za njega su teoloSka i prakticna strana iSle zajedno.
Mnogi danasnji pastori to zaboravljaju.

Nedavno sam slusao jednog pastora kako grupi studenata koji su se
pripremali za propovednicku sluzbu govori da, posto izadu iz Skole,
visSe nece provoditi vreme u cCitanju i razmisljanju o teologiji, zato Sto Ce
u potpunosti biti obuzeti prakticnim predmetima i sve svoje vreme pos-
vecivati tim svakodnevnim obavezama.

Pogonska snaga Pavlove poslanice Rimljanima bila je prakticnog i
pastorskog karaktera. Ali, za razliku od mnogih danasnjih pastora,
Pavle je znao da je dobra teologija neophodna za dobar rad u praksi.
Zbog toga on i pocinje polaganjem temelja u prvih osam glava i tu po-
kazuje kako se svi spasavamo samo verom u Bozje milostivo delovanje
nama u prilog. A time su obuhvaceni i Jevreji i neznabosci.

Pavle, potom, detaljno razraduje Bozji plan spasavanja i Jevreja i
neznabozaca, kako vidimo u 9. do 11. glave. Tekst u 12. glavi apostol
zapocinje pokazujuci kako bi trebalo da odgovorimo na ono Sto je Bog
ucCinio za nas. Bozji besplatni dar spasenja za sve ljude cini nas
duznicima, ne samo prema Bogu nego jednih prema drugima. Konacno,
u 14. i prvom delu 15. glave, Pavle sve to primenjuje na specificne
probleme s kojima je suoCena rimska crkva. Nastavljajuci, on im izlaze
svoje planove i u zavrSnom poglavlju nastoji da pozdravi sto je moguce
vise ljudi.

Odvoj nesSto vremena za pregled koji dolazi posle uvoda, a onda jos
jednom procitaj ili odslusaj celu poslanicu. Uveri¢es se da ne mozes a
da ne vidis tu nit koja se provlaci kroz poslanicu, od pocetka do kraja.

Na ovom mestu napravicemo kratak pregled nekih najznacajnijih
tema koje se namecu prilikom citanja poslanice Rimljanima.
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Glavne teme u poslanici Rimljanima

Jedinstvo u Hristu i spasenje za sve ljude

Jedan od najvaznijih teoloskih izraza u Rimljanima je jednostavan
izraz svi. Tim izrazom Pavle briSe razlike koje podizu prepreke medu
ljudima i koje ih sprecavaju da se raduju jedinstvu u Hristu. Tim izra-
zom Pavle stavlja sve hris¢ane u identican polozaj. Sv/su zgresili (3,23).
Svi ¢e iza¢i na sud pred Hrista (14,10). Sva ljudska bica izlozena su
gnevu zbog greha, bez ikakvog prava na spasenje i potpuno nespo-
sobna da ikada iSta ucCine za sopstveno spasenje. To sveopsSte ljudsko
gresno stanje Pavle potpuno jasno prikazuje u prve tri glave poslanice.

Ali on to Cini samo zato da bi utro put onome sto sledi. Sveopsta,
zajednicka ljudska potreba vodi ka Bozjem sveopStem reSenju. Bog,
kroz Isusa Hrista omogucava spasenje svima koji veruju (1,16). Bog je
Isusa dao za sve nas (8,32). Avram je otac svih (4,11). Bozji cilj je da sve
pomiluje (da svima pruzi milost) (11,32). Nevazno je da li je neko
Jevrejin ili neznabozac, jer je Bozje spasonosno delo namenjeno
svima.Ova tema objaSnjava zasto Pavle stalno istiCe i Jevreje i
neznabosce u celoj poslanici.

Medutim, u oCima Pavla, pastora, ova poruka tesSko da je apstraktan,
teoretski predmet. Ona sadrzi najraznovrsnije implikacije u odnosu na
zivot. Ako se svi nalazimo u identicnom polozaju, kao gresnici koji se
spasavaju Bozjom miloS¢u, onda moramo biti i u stanju da zivimo u
jedinstvu. Zato Pavle hriS¢anima koji su Culi tu opStu poruku pre-
porucCuje da zive u miru sa svim ljudima (12,18); oni treba da budu u
stanju da rado primaju jedni druge (15,1).

Ova tema daje osnov za mnosStvo prakti¢nih saveta u Rimljanima,
kao Sto je savet hriS¢anima iz neznaboStva da se ne uobraze i da ne
misle da su bolji od jevrejskih hris¢ana (11,17-34); presavesnima da ne
osuduju one koji su slobodniji i obratno; da oni koji su slobodniji ne
omalovazavaju one koji se striktno drze pravila (14,1-5).

Tako vidimo da, kad je reC o ovoj temi, kao i 0 mnogim drugim te-
mama koje Pavle naglaSava, teoloSko osvedocenje i pastorsko staranje
idu ruku pod ruku. OpSta primena Bozjeg plana spasenja poziva nas da
postanemo sveshi svog jedinstva sa svim drugim hriS¢anima i da postu-
pamo u skladu s tim jedinstvom.

Kada budes$ ponovo citao celu poslanicu Rimljanima, zapazi kako se
Cesto pojavljuje ta reC svi, upredajuci nit kroz celu poslanicu, povezu-
juci njene razlicite delove — u prekrasnu sliku hris¢anskog jedinstva.

Besplatni dar milosti

Ova tema je u tesnoj vezi s prethodnom temom. Sveobuhvatna mo-
gucnost spasenja postaje dostupna ljudima zahvaljujuci Bozjoj inicijativi
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milosti. lzraz milost [blagodat]3 Pavle koristi dvadeset i dva puta u
poslanici. On se odnosi na Bozje besplatno prihvatanje ljudskih bica,
nezavisno od bilo kakvih ljudskih dostignuca.

Pavle objavljuje da je Bozja milost zapravo dar (3,24), koji vernima
donosi opravdanje ili pravdu i vecni zivot (5,21). lako iskljucuje sva dela
ili dostignuca kao temelj za spasenje ljudi (11,6), ona nije blanko-
dozvola za neodgovorno ponasanje (6,1.15). Ona postaje atmosfera u
kojoj hris¢ani danas “stoje” (5,2), koja im omogucava da zZive u miru s
Bogom i da imaju nadu. Nema pogodnijeg izraza kada treba docarati
Pavlovo osnovno ubedenje da je jedina hris¢aninova nada i osnov za
spasenje — Bozja inicijativa ljubavi da spase ljude nezavisno od bilo
kojih njihovih dostignuca.

PoslusSnost u veri

Prema Pavlovom shvatanju, prikladan covekov odgovor na Bozju
inicijativu milosti je vera. lako se glagolski oblik izraza koji Pavle koristi
Cesto prevodi s “verovati’, izraz je mnogo bogatiji, sadrzajniji od toga.
Vera je predavanje Bogu u punom poverenju, spremnost da ga drzimo
za reC i da se uzdamo u Njegovo obecanje spasenja.

Celokupnu poruku poslanice Rimljanima Pavle povezuje sa za-
nimljivim izrazom “poslusnost u veri” (poslusnost vere). Ve¢ na samom
pocCetku, u 1,5, Pavle kaze da je preko Isusa Hrista primio “blagodat i
apostolstvo” da bi “pokorio veri” sve neznabosce (ili narode). Taj izraz
on ponovo koristi na kraju poslanice u zavrSnom blagoslovu, u 16,26 [u
Karadzi¢evom prevodu: 14,25]. On tamo govori o tajni koja je bila
skrivena, a sada je obznanjena, odnosno, da ¢e svi narodi ili neznabosci
biti dovedeni u “poslusnost vere”.

Stavljajuci ta dva izraza jedan pored drugog, Pavle ih poistovecuje.
Poslusnost koju Bog ocCekuje od nas je upravo — vera. Ta poslusnost
nije samo pristajanje uz odredeni broj pravila. Ona znaci potpuno, licno
predanje Bogu. Poslusnost koju Bog ocekuje jeste vera. Pavle je tim
osecanjem obuzet tako snazno da je slobodan da tvrdi kako “Stagod
nije po veri’, po tom potpunom predanju Bogu s pouzdanjem, “greh je”
(14,23). To je jedini prikladni covekov stav — to je stav vere — koji
pokrece na odgovorno Covekovo delovanje. Ta vera iskljuCuje svako
ljudsko hvalisanje i oholost (3,27). Ona hris¢ane vodi u zivot prihvatl-
jive, odgovarajuce sluzbe Bogu (12,3).

Hristova pravda
Iznosedi tezu svoje poslanice u 1,16.17, Pavle citira iz Avakuma 2,4,

3 Milost: Prevod grcke reci charis, koja znaci “naklonost” ili “ljubaznost”, narocito ako je nezaradena i
nezasluzena. Milost je BoZja ruka ispruzena prema Zemlji, a vera — Covekova ruka ispruzena navise, da
se uhvati za Bozju ruku. Spasonosna sila je Bozja milost [blagodat] (SDA Bible Dictionary). U tekstu ove
knjige, umesto “blagodati”’, ponekad ce stajati re¢ “milost”, ne uzimajudi u obzir direktno citiranje iz
Karadzi¢evog prevoda, ili situacije u kojima se obe reci, milost i blagodat, koriste u istoj recenici.
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i tako uvodi jednu od najznacajnijih analogija spasenja u poslanici
Rimljanima. Kada kaze da ¢e pravednik Ziveti od vere, Pavle primenjuje
jezik sudnice. lzrazi koji se prevode sa “opravdanje”, “pravican’,
“‘opravdati”, “pravedan” i “pravda”’ poticu iz istog korena u grckom
jeziku i u pozadini imaju sliku sudije. Medutim, ta pozadina moze da
zavede, posSto je u Pavlovo vreme sudija imao znatno drugaciju ulogu
nego danas, kako ¢emo opSirnije videti u sledecoj glavi. Kada razmisl-
jamo o sudijama, mi vidimo nezavisne, objektivhe osobe koje posle
duznog razmisljanja donose presudu. Medutim, u prvom veku sudija je
bio neko ko se aktivno ukljucivao u odbranu ostec¢enih. Prema tome,
biti opravdan pred Bogom ne znaci samo biti osloboden krivice ili pro-
glasen nevinim, nego znaci i biti odbranjen i osloboden.

Prema Pavlovim reC¢ima, mi bivamo odbranjeni pouzdanjem u Bozju
milost i tada ulazimo u novi odnos s Bogom. Taj novi odnos menja nas
status, nase poglede i nas pravac. To je iskustvo “pravednih”. To se
dogada verom, od pocetka do kraja (1,17).

U vezi s tom temom, Pavle u Rimljanima govori o predmetu zakona.
Ta tema dostize vrhunac u 7. glavi, gde Pavle pokazuje da je zakon
svet, pravedan i dobar, iako nemocan da spase (7,11.12). Zakon ne
moze da obezbedi pravdu, ali to ne znaci da ga mozemo zaobidi.

Kako Pavle koristi Pismo

To nije toliko tema, koliko deo Pavlovog metoda u pisanju ove
poslanice, ali to je metod velikog teoloSkog znacaja. Ukoliko citalac ne-
prekidno ne prati reference u marginama teksta (ili ne zna Stari zavet
skoro napamet), lako ¢e se dogoditi da izgubi iz vida Cinjenicu da Pavle
neprestano citira iz Starog zaveta. (Razume se, Stari zavet je bio nje-
gova Biblija. Dok je Pavle pisao poslanicu Rimljanima, Jevandelja i
vecina ostalih novozavetnih spisa nisu bili napisani.)

Nacin na koji Pavle koristi Stari zavet nije ni slucajnost niti retoricka
vestina. On je Cvrsto verovao da je Hristos bio ispunjenje zakona i pro-
roka. Pismo je igralo znacajnu ulogu u razumevanju jevandelja (vidi,
npr. Rimljanima 1,2; 3,21 i 10,4).

Pavle se posebno poziva na Stari zavet kada iznosi neko glediste
koje bi njegovim jevrejskim citaocima moglo izgledati sporno. On uvek
iznova pokazuje da, ako se pravilno razume, Stari zavet potkrepljuje
njegovu vest. Mozda ¢e nam izgledati cudno Sto Stari zavet tako snazno
prozima ovu poslanicu, ako su vecinu Pavlovih prvih citalaca verovatno
Cinili hris¢ani iz neznaboStva. Ipak, ocCigledno je da je Pavle smatrao da i
oni treba da imaju ¢vrstu podlogu u Pismu, kao temelj za primanje
jevandelja.

Na ovom mestu mogli bismo razraditi i mnoge druge teme u
Rimljanima, ali sada je trenutak da otpoCnemo istrazivanje same
poslanice i da vidimo kako se te teme javljaju u bogatoj tkanini Pavlove
vesti. Sledi pregled poslanice, kojeg ¢emo se drzati tokom celog izlaga-
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izlaganja.

VI.

Pregled poslanice Rimljanima

Uvod u poslanicu (1,1-16)

A. Otvaranje poslanice — poslusnost i vera (1,1-7)

B. Izrazavanje zahvalnosti (1,8-15)

C. Objavljivanje opravdanja u jevandelju (1,16.17)

Bozji gnev ispoljen zbog covekovog greha uopste (1,17 - 3,20)

A. Bozji gnev izazvan idolopoklonstvom i nemoralom naroda
(1,18-32)

B. Bozji gnev pokazan u sudenju obrezanima zbog njihove
neposlusnosti (2,1-29)

C. Univerzalni karakter greha (3,1-20)

Bozja pravda otkrivena u spasenju za sve ljude blagodacu kroz

veru (3,21 - 8,39)

A. Bozji besplatni dar svim ljudima (3,21-31)

B. Avram kao uzor spasenja za sve ljude milos¢u kroz veru (4,1-

25)

Smrt za sve u Adamu i zivot za sve u Hristu (5,1-21)

Besplatni dar nije dozvola za greh (6,1-23)

Uloga zakona — svet i dobar, ali bez mo¢i da spase (7,1-25)

Uloga Duha (8,1-39)

ozji stalni plan za Jevreje (9,1 - 11,36)

Pavlovo zauzimanje za svoj narod (9,1-5)

Primeri koji pokazuju da Bozje obecanje nije izneverilo (9,6-

32)

Zasto je lzrailj izneverio (10,1-21)

Bog nije odbacio svoj narod (11,1-10)

Bozji neocCekivani plan za spasenje svih ljudi (11,11-36)

Hrlscanskl zivot ljubavi i jedinstva (12,1 - 15,13)

A. Ljubav u zajednici (12,1-21)

B. Hris¢anska odgovornost prema vlastima (13,1-7)

C. Zakon ispunjen u ljubavi (13,8-14)

D. Jedinstvo i kad se hriS¢ani ne slazu — “slabi” i “jaki” (14,1 -
15,13)

Zakljucak (15,14 - 16,27)

A. Pavlovi planovi za sluzbu (15,14-33)

B. Li¢ni pozdravi (16,1-23)

C. Zavrsne pozdravne recCi — poslusnost u veri (16,25-27)

P°>°°.‘"'r"'cm

”".U.ﬁ

Vreme i mesto pisanja

Tokom svog tre¢eg misionarskog putovanja, Pavle je odlucio da po

napustanju Efesa ode u Makedoniju, potom u Ahaju, pa u Jerusalim i na
kraju u Rim (Dela 19,21). U Delima 20,1-3 citamo da je otiSao u Make-
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doniju, a onda da je u Grckoj proveo tri meseca.

Prema tekstu u Rimljanima 15,25.26 Pavle je, u vreme pisanja
poslanice Rimljanima, boravio u Makedoniji i Ahaji. Vernici u oba
podrucja sakupili su priloge, pa je on sada planirao da pode za Jeru-
salim, a onda i za Rim (15,23.24). Kada te planove povezemo s Delima
apostolskim, izgleda nam logic¢no da je, u vreme dok je pisao poslanicu
Rimljanima, Pavle boravio u Grckoj, u okviru svog treceg misionarskog
putovanja. Postojanje viSe imena u 16. glavi Rimljanima, koja su u
odredenoj vezi s Korintom ili njegovim predgradem, Kenhrejom, daje
osnova za pretpostavku da je Pavle mozda tamo bio. lako se naucnici
ne slazu u pogledu tacnog odredivanja datuma, vecina od njih ¢e vreme
pisanja ove poslanice staviti u pozne 50-te godine hriscanske ere.

Mi ne znamo kada i kako je hris¢anstvo prvi put doslo u Rim, iako
podatak iz pera Svetonija navodi na zakljucak da je to bilo pre 49.
godine n.e. Moze biti da su Jevreji koji su putovali u Jerusalim povodom
verskih praznika donosili sa sobom poruku o Hristovom Zzivotu i vesti.
Sesnaesta glava pokazuje da se verni$tvo crkve u Rimu u Pavlovo vreme
jos uvek okupljalo po ku¢ama (16,5).

O Primena Reci

1. Kada bi Pavle trebalo da se obrati mojoj crkvi, koje bi posebne prob-
leme pretresao?

2. Da li su glavne teme prikazane u prethodnom delu teksta primenjive
na duhovnu situaciju u kojoj se ja danas nalazim? Koja je od njih na-
jaktuelnija? Na koji se nacin ona odnosi na moj zivot?

3. Kada bi ja trebalo da napiSem kratko pismo svojoj mesnoj crkvi, koje
bi joj, po meni, prenelo osnovnu poruku poslanice Rimljanima na
nacin primenjiv na uslove u kojima zivi i radi moja crkva, Sta bih
rekao? (IspisSi svoj odgovor.)
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PRV DEC
RIMLIANIMA 9,70=07
UWO U JEViRELIE

prva glaval
[RADOSNA VEST

Rimljanima 1,1=17

U ovom poglavlju vidimo Pavla koji otpocinje svoju poslanicu i daje
uvod u svoju vest. Da bismo ustanovili da ¢e jevandelje, radosna vest
spasenja u Isusu Hristu, zauzeti centralno mesto, ne moramo zadirati
duboko u poslanicu. Ovaj pocetni odsek poslanice ne samo Sto daje
uvod u jevandelje nego ga i opisuje i predstavlja kao Bozju silu za spa-
senje.

Ovaj pocetni deo poslanice, izvan toga, pomoci ¢ce nam da vidimo
kako Pavle, da bi objavio svoju vest, istovremeno i koristi i menja ustal-
Jjene oblike i pravila pisanja pisama svoga vremena.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 1,1-17
Pazljivo procitaj ove stihove u najmanje dva razlicita prevoda Biblije i
napisSi odgovore na sledeca pitanja.

1. Kako tekst u ovim stihovima nagovesStava teme koje ce uslediti u
ostatku poslanice?

2. Koji od elemenata koje nalaziS u ovim stihovima daju Pavlovom
pisanju prizvuk stvarnog pisma? U kom smislu je njegov nacin
pisanja pisma isti kao nas, a u cemu se razlikuje?

3. Kako bi procenio Pavlov odnos [stav] prema verniStvu u Rimu, na os-
novu ovih stihova? Sta bi mislio o njemu da si vernik rimske crkve
koji ga nije poznavao a koji je poceo da ga upoznaje sluSajuci sa-
drzaj ove poslanice?

4. Nacini spisak svega onoga Sto Pavle u ovim stihovima kaze o jevan-
delju. Na osnovu tog spiska daj definiciju jevandelja od jedne ili dve
recenice.
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5. Uz pomo¢ citata na marginama pronadi koji starozavetni tekst Pavle
koristi u 17. stihu. Kako se te reci koriste u Starom zavetu i zbog
cega su, po tvom misljenju, one Pavlu tako vazne?

6. Zbog Cega je jevandelje najpre za Jevrejina, a onda i za neznabosca?
Sta na osnovu tih stihova saznaje¥ o tome kako Pavle shvata
Jevrejina i neznabosca?

O Istrazivanje Reci

Otpocinjanje poslanice

Pisanje pisama bilo je opsSteprisutna, uobicajena aktivnost u prvom
veku. Postojale su razliCite vrste pisama. Na jednom kraju spektra, filo-
zofi su pisali eseje koji su doduse imali oblik pisma ali su u stvarnosti
bili predvideni za javno objavljivanje. Na drugom kraju spektra bila su
licha pisma. Ona su najcesSce bila kratka; obicno jedan list [strana]
papirusa, posto su pisari koji su sedeli na uglovima ulica naplacivali po
strani. Osim toga, posSto nije bilo javnih poStanskih usluga i posto bi
pismo nosio prijatelj ili vesnik, najveci deo informacija davala bi osoba
koja je nosila pismo.

Kako je to slucaj u vecini kultura, pa i nasSoj, pisma su imala ustal-
jene formulacije koje su bile standardne i o njima se vrlo malo razmisl-
jalo. Primera radi, mi pisma zapocinjemo s “dragi” ili “poStovani”; ovo
drugo cak i kada piSemo nepoznatim osobama koje mozda uopSte ne
poStujemo. A i gde joS, izuzev u pisanju pisama, zavrSavamo svoju
“pricu” rec¢ima “iskreno vas” ili ...? U vedini licnih pisama u Pavlovo
vreme tekst pisma pocinjao je imenom osobe koja piSe pismo, posle
Cega je sledilo ime osobe primaoca (kome), a onda bi usledio pozdrav.
Tako, ako bih ja pisao pismo svome sinu, pocCeo bih ovako: “DZon,
Lariju, pozdrav.” Posle toga bi pisac (poSiljalac) obicno izrazio zahval-
nost bogovima za primaoca i pozeleo njemu, odnosno njoj, dobro

zdravlje.
Kako mi vidimo, Pavle je dovoljno nekonvencionalan da koristi ali i
menja i prilagodava uobicajene forme pisanja pisma. Pocinje

sopstvenim imenom, ali tada taj obi¢no jednostavni pocetak proSiruje
naglasavanjem svoje uloge i “punomoci”. Pavlovo pismo nije otvoreno
esej-pismo, nego je namenjeno sasvim odredenoj grupi ljudi. Ono nije
ni jednostavno privatno pismo. Ono je mnogo duze i Pavle ga piSe sa
osecanjem coveka od autoriteta. Bez obzira na to Sto svakako nije bio
svestan da piSe nesSto Sto ¢e konacCno postati sastavni deo Novoga
zaveta, Pavle je pisao s jasnim osecanjem apostolskog autoriteta, kao
neko ko govori u Bozje ime (1,1).

On pocinje jednostavno formulacijom, “sluga Isusa Hrista”. Ovo za
Pavla nije karakteristi¢no. Sto se ti¢e pocetaka nekih drugih pisama, on
to koristi samo u poslanicama Filibljanima i Titu. Predstavivsi se kao
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sluga Isusa Hrista, Pavle istiCe da je pozvan da bude apostol, “izabran”,
odvojen za jevandelje. Jedino u 1. i 2. Solunjanima i u Filibljanima Pavle
izostavlja pominjanje svog apostolstva na pocetku poslanice. To je Pav-
lov izvor autoriteta i razlog za smelost da piSe crkvama, ucedi ih i sa-
vetujudi ih.

U Delima 2,21.22 otkrivamo da su apostoli bili ljudi koji su videli
vaskrslog Gospoda i dobili nalog da svedocCe za Njega. Pavle, razume se
— tokom onih Cetrdeset dana kada se Isus javio apostolima i kada im je
dao svoj nalog — jos nije bio Isusov sledbenik. Medutim, on u 1. Korin-
¢anima 9,1.2 i 15,8 iznosi temelj svog apostolstva. On je video Go-
spoda. lako je vreme dogadanja bilo drugacije od onoga koje se odnosi
na ostale apostole, njegov susret s Isusom na damastanskom putu nije
bio nista manje stvaran od njihovog. Pavlovo iskustvo na tome drumu
nije se sastojalo samo od obracenja; bilo je to i primanje naloga. Vask-
rsli Hristos je razgovarao s njim i pozvao ga da bude apostol, konkret-
nije, apostol neznabozaca (Rimljanima 1,5; Galatima 2,8). Pavlove
poslanice, ukljuCuju¢i Rimljanima, bile su deo te apostolske sluzbe,
pisane s osecanjem apostolske “punomodi”. Pavle, zato, pocinje pisanje,
podsecajuci Rimljane na podatak da je bio pozvan u apostolsku sluzbu.

Normalno bi bilo da na ovom mestu oCekujemo ime primaoca, a
onda i reC pozdravi. Ali pominjanjem reci jevandelje, Pavle prelazi na
nesto Sto izgleda kao digresija, a u stvarnosti je deo nacina na koji on
predstavlja svoju vaznu temu. Kao da ne moze da doceka da zavrsi
oslovljavanje s “postovani”, na pocetku pisma, da bi presao na svoju
poruku! NesSto kasnije vraticCemo se na sadrzaj te prividne digresije, ali
za sada ¢emo naciniti skok do 7. stiha, gde Pavle nastavlja opSteprihva-
¢enu formu pisanja pisma i saopsStava nam kome upucuje pismo: “Svima
koji su u Rimu, ljubaznima Bogu, i pozvanima svetima” [Svima u Rimu,
ljubljenima od Boga i pozvanima da budu sveti].

Za Pavla, izraz sveti nije imao nijednu od konotacija koje upucuju na
oslikane prozore u katedralama, kakve on ima za nas. “Sveti” nije bio
nikakav markantni, savrSeni hris¢anin iz drevnih vremena, nego osoba
koju je Bog pozvao i posebno odvojio, koja je postala pripadnik zajed-
nice vere. Taj izraz on koristi Cesto, narocito kada se obraca hris¢anima
kakvi su oni u Korintu, koji su imali neke ozbiljne probleme. Hris¢ansku
zajednicu u Rimu Pavle vidi kao one koje Bog voli i izdvaja s posebnim
ciliem. On ve¢ u samom pocetku otklanja sve nedoumice i kaze da se to
odnosi na “sve” hris¢ane u Rimu.

Konacno, u drugoj polovini 7. stiha Pavle dolazi do mesta gde bi se
od njega ocekivalo da izrazi svoje “pozdrave”, ali on to ne Cini. U svim
svojim poslanicama, pismima Pavle menja standardnu formu, imajuci na
umu svoj teoloski cilj. Umesto da kaze “pozdravi”, on kaze: “Blagodat
vam i mir od Boga Oca nasega i Gospoda Isusa Hrista.” lzrazi pozdravi i
blagodat (milost) po zvuku su, na grckom, veoma sli¢ni. Pavlu je pot-
rebno samo da izmeni nekoliko slova, da bi svoj najvazniji teoloski iz-
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raz postavio na mesto standardnog pozdrava i to je ono Sto on re-
dovno, dosledno cini. Tom pozdravu on dodaje uobicajen jevrejski poz-
drav, “mir’, preveden na grcki. Kada budemo proucavali 3. glavu
Rimljanima, vide¢emo koliko je izraz milost vazan za Pavla i zasto ga on
koristi u svom standardnom pozdravu.

Pavle potom prelazi na karakteristicni deo zahvalnosti u pismu, ali
ga on, kako mi to sada vec¢ oCekujemo, proSiruje i menja. Pavle je zah-
valan rimskoj crkvi za njenu veru i svedocanstvo koje njihova vera pruza
celome svetu. On ih se sec¢a u svojim molitvama i zeli da dode da ih
poseti (1,8-10). O toj svojoj zelji Pavle ce se detaljnije izjasniti kasnije,
u 15. glavi.

Medutim, dok Pavle ovde izrazava svoje planove, mi otkrivamo nje-
gov osecaj za diplomatiju. Gotovo da mozemo videti kako Pavlov um
radi dok diktira poslanicu svom pisaru Tertiju (vidi 16,22). Najpre
izjavljuje da zeli da poseti Rimljane kako bi mogao da im da neki du-
hovni dar, da bi postali jaki (1,11). Potom prekida tok recenice, zeleci
da se ispravi. Njegova poseta Rimljanima sluzice za uzajamno
hrabrenje! | on ¢e od njih imati koristi. No, Pavlov cilj je, kako se ovde
jasno vidi, da medu njima Zznje, kao Sto je znjeo medu drugim
neznaboscima (13. stih).

Posto smo videli kako Pavle svoju poslanicu zapocinje koristeci i
menjajuci uobicajene formulacije tipicnog pisma, okrecemo se na-
jvaznijem delu sadrzaja tih stihova, Pavlovom ucenju o jevandelju, ili
radosnoj vesti.

Radosna vest

Pavle ve¢ u 2. stihu uvodi izraz jevandelje. U 16. stihu ga ponavlja u
izjavi koja sluzi kao teza ove poslanice. Ta misao je za Pavla tako
znacajna da treba pazljivo da proucimo Sta on o tome govori — kako u
samoj formulaciji teze, tako i u njegovoj ranijoj prividnoj digresiji.

Izraz jevandelje bi, izvorno, mogao da oznaci vesnika koji je nosio
radosnu vest, ili samu radosnu vest. lzraz je u Pavlovo vreme bio
koris¢en za zvanicne proglase kojima su objavljivani dogadaji kao Sto
su rodenje imperatora ili nova pobeda imperije. Ali Pavlova radosna vest
je znatno dublja i sveobuhvatnija. Evo Sta mozemo saznati o radosnoj
vesti iz tih nekoliko stihova.

Koreni jevandelja

Pavle u 2. stihu napominje da ta radosna vest nije nikakav izum nje-
gov ili drugih hriS¢ana, nego da ona ima svoju istoriju. Ona je vec bila
obecana preko izrailjskih proroka u svetim spisima, koji su za Pavla bili
ono Sto mi nazivamo Starim zavetom. (Podsetimo se da Jevandelja i
vecina preostalih knjiga onoga Sto mi nazivamo Novim zavetom nisu
bili napisani u vreme kada je Pavle pisao ovu poslanicu.)

Pavle ucCi o postojanju nesumnjivog kontinuiteta izmedu lzrailja i
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njegovih spisa s jedne, i hris¢anskog jevandelja s druge strane. Jedan
od crkvenih voda u Rimu iz 2. veka (Marcion), koga je crkva na kraju
odbacila kao jeretika, ucio je da je starozavetni Bog drugaciji od Isuso-
vog Boga. Prvi je bio Bog suda, dok je drugi bio Bog milosti. Medutim,
takvo ucenje nikada ne bi moglo dodi od Pavla. Za njega je Stari zavet
bio knjiga obecanja. Bog je ve¢ tamo otkrio jevandelje kroz obecanje.
Jevandelje je imalo svoj koren. Prihvatajuci jevandelje, Pavle nikada nije
mislio da odbacuje judaizam. Naprotiv, ostao je veran pravom ju-
daizmu. Isus je bio ispunjenje svega onoga Sto je Bog ranije otkrio u
jevrejskim spisima.

Sadrzaj jevandelja

Isus Hristos je srediSte jevandelja. Ono je “jevandelje Bozije” ... o
Sinu svojemu” (1. i 3. stih). Ovde, na pocCetku poslanice, Pavle potvrduje
da je, ljudski gledano, Isus bio Davidov potomak, a ipak — neuporedivo
vise od toga. On nije bio samo sin Davidov nego i Bozji Sin. Ta bozan-
ska sila posebno je pokazana u Njegovom vaskrsenju iz mrtvih. Uporedi
ovo sa srediSnjom ulogom koju Pavle dodeljuje vaskrsenju u 15. glavi 1.
Korin¢anima. Ono je znak ovlasc¢enja, vlasti Isusa Hrista kao naseg Go-
spoda i uloge kao naseg Spasitelja. Bez krsta i vaskrsenja Isusa Hrista
ne bi bilo radosne vesti.

Autor Gordon Fi objasnjava kako Pavle pazljivo konstruiSe ono Sto
govori o Hristu u tim pocCetnim stihovima (1,3.4). Pavle koristi paraleli-
zam u hijastickom smislu. (Izraz hijjazma odnosi se na konstrukciju koja
se krece redosledom A, B, C, C, B, A.) Fi4 3. i 4. stih prevodi na slededi
nacin, Cime prikazuje strukturu originala:

A. O Sinu svojemu,
B. kojije ... roden [doSao]
C. od semena Davidova,
D. po telu
B. koji je posvedocen silno za Sina Bozjega
D. Duhom svetinje [svetosti]
C. po vaskrsenju iz mrtvih,
A. Isusu Hristu Gospodu nasemu.

Ovaj iskaz ide od Hrista kao Bozjeg Sina, preko utelovljenja i vask-
rsenja, do Hrista kao naseg Gospoda. Ovde vidimo da je Isus Hristos is-
tovremeno i nosilac i sadrzaj radosne vesti. Jevandelje je radosna vest o
Bozjem Sinu, Isusu Hristu.

4 Fee, Gordon D. God'’s Empowering Presence: The Holy Spirit in the Letter of Paul, str. 480.
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Prikladan odgovor jevandelju

Jedini prikladan odgovor na radosnu vest da je Isus Hristos nas Go-
spod i Spasitelj jeste poverenje. ReC vera i glagol verovati imaju isti ko-
ren. Medutim, vera veoma Cesto podrazumeva i zbir ili sistem verovanja
(kao kada kazemo “[ta] vera”), a verovati izuzetno snazno upucuje na
mentalni pristanak, tako da oboje mogu da navesti na pogresan zaklju-
cak. Kako ¢emo to kasnije videti, Pavle koristi izraz da bi uputio na
duboko, licno predanje s poverenjem i oslanjanje na Bozju milost otkri-
venu u lsusu Hristu.

To predanje s poverenjem i oslanjanje zapravo su poslusnost koju
Bog trazi. Prema tome, kako smo videli u uvodu knjige, Pavle celu
poslanicu Rimljanima izjednacava s izrazom “poslusnost u veri” (1,5;
16,26). Taj izraz mogli bismo prevesti kao “poslusnost koja je vera’.
Jevandelje zahteva odgovor, a taj odgovor je vera.
railjskih malih proroka. Taj prorok je bio voljan da dode Bogu i da se
pozali zato Sto je zemlja puna nasilja, zla i nepravde. Bog mu odgovara
da postoji plan. Vavilon ¢e dodi i posluziti kao orude kaznjavanja, od-
vodenjem Jude u ropstvo. Medutim, taj odgovor Avakumu nije olakSao
muku, jer je Vavilon bio joS gori od Jude! Ipak, uprkos svojim zalbama i
sumnjicavosti, Avakum izrazava poverenje u Boga. Jedan od tih izraza
poverenja koji nalazimo u Avakumu 2,4 Pavle prisvaja i njime potvrduje
da c¢e pravedni ziveti zahvaljujuc¢i svom poverenju u Boga. Pavle iz toga
zakljucCuje da je istinska pravda od pocetka do kraja stvar vere.

Mogli bismo lako ispisati nekoliko poglavlja o toj bogatoj tezi iz 16.
i 17. stiha, ali izrazi i ideje iz tog dela teksta bi¢e joS viSe razvijeni u
nastavku i celoj poslanici, pa bi zato trebalo da budemo strpljivi. Prema
tome, sacekacemo do proucavanja 3. glave Rimljanima, kada ¢emo is-
traziti znacCenje izraza pravda, koji Pavle ovde koristi. Dovoljno je ako
kazemo da je, iako ima zakonsku podlogu, taj izraz znatno Siri nego
Sto bi mogla nagovestiti analogija s naSim savremenim pravnim siste-
mom.

Rezultat jevandelja

Za one koji uzvracaju s poverenjem, odnosno, one koji veruju,
jevandelje je Bozja sila na spasenje (1,16). Jevandelje ima silu preo-
brazavanja (uporedi 12,2).

Hriscani su pod neprekidnim iskusenjem da se u pogledu spasenja
oslanjaju na nesSto izvan Hrista: u sopstvena dostignuéa, u bogos-
luzbene rituale i obicaje, u znanje, snagu ili u mnostvo drugih idola.
Propovednici spasenja i sami su u iskuSenju da se pouzdaju u
sopstvene govornicke vestine ili cak u svoju sposobnost zigosanja zla i
nazivanja greha njegovim pravim imenom. Medutim, silu spasenja ima
u sebi samo jedna stvarnost: jevandelje.

| to zato — Sto je to Bozje jevandelje. Bozja milostiva Zelja da spase
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ljude ostvarena je i pokazana u zivotu, smrti i vaskrsenju Isusa Hrista.
Ta radosna vest jeste jedina sila koja uopSte moze da donese spasenje.

Domasaj jevandelja

Pavle ne ostavlja prostor ni za kakvu sumnju u pogledu ovog pred-
meta. Jevandelje je sila Bozja za spasenje svakome koji veruje (1,16).
Niko nije ostavljen van delokruga radosne vesti. Jevandelje je namen-
jeno svakome, prvo Jevrejinu, a onda i neznabosScu.

U slede¢em poglavlju videcemo da pomenuta prednost koja se daje
Jevrejima nije stvar diskriminacije ili pristrasnosti. Bog ne ispoljava pris-
trasnost. Stoji prosta Cinjenica da je radosna vest prvo bila data
Jevrejima. Medutim, to preimudstvo bilo je i odgovornost. Prema tome, i
sud ¢e najpre doci Jevrejima (2,9). Medutim, mi tr¢imo pred rudu. U tim
stihovima Pavle vaspostavlja Cinjenicu o sveopstem delokrugu jevan-
delja. Pominjanjem Jevrejina i neznabosca obuhvaceni su svi ljudi.

Tako vidimo da nam Pavle ve¢ u samom pocetku, bez ustezanja, go-
vori o jevandelju. Ono je bilo obe¢ano u Starom zavetu; ono je o Isusu
Hristu, ono se prima verom, donosi spasenje i ono je za sve ljude.

Ovaj odeljak Pavlove poslanice zavrSava se tako optimisticki —
spasenje za sve ljude radosnom vescu o Isusu Hristu — da je tesko
poverovati da se ve¢ sledec¢a napomena, u 18. stihu, odnosi na Bozji
gnev, a ipak je tako. U sledecoj glavi istrazicemo kako Pavle razume ta]
tajanstveni izraz.

O Primena Reci

Rimljanima 1,1-17

1. Kako objasnjavam da je jevandelje ili radosna vest “sila Bozja na
spasenje” u mome zivotu? Kada sam prvi put shvatio zamisao jevan-
delja kao radosne vesti? Kakvu je promenu to donelo u tom
trenutku? Na koji nacin radosna vest nastavlja da deluje u prilog mog
spasenja?

2. Dok analiziram sopstveno hris¢ansko iskustvo, koji “surogat” jevan-
delja je za mene najvece iskuSenje? Na Sta sam sklon da se oslanjam
u pogledu spasenja, a Sto nije Bozja radosna vest?

3. S koliko uspeha moja (mesna) crkva dovodi “svakoga” u okrilje
jevandelja? Koju grupu ili grupe je mojoj crkvi i meni najteze da
obuhvatimo? Kakve sugestije bih licno izneo za pristupanje tim
grupama?

4. Ako bi se od mene ocekivalo da nacrtam sliku kojom bih prikazao
Sta za mene znadi izraz jevandelje, kakva bi to slika bila? Kako bi
izgledala? (Pokusaj ...!) Pokazi je clanu porodice ili prijatelju i
razgovarajte na temu — Sta pokazuje slika.
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DRUGI BEG
RIMLIANIMA 1,98 = 3,20
GRER [ GRIEWV

cruga glava
OTKRIVANJE BOZJIEC CNEVA
[Rimljanima 4y1E-82

Pavlov prelaz sa 17. na 18. stih 1. glave na prvi pogled izgleda pot-
puno neocekivan, neskladan c¢ak. U jednom dahu, sa spasenja, jevan-
delja, vere i pravde, prelazimo na gnev. Gnev nam ovde dode kao
nezeljeni uljez na toj uzviSenoj, dostojanstvenoj sceni. Medutim,
poruku poslanice Rimljanima ne¢emo razumeti sve dok ne shvatimo
ghev.

Ostvarivanje tog zadatka pocinjemo u ovoj glavi.

0 UlaZzenje u Rec

Rimljanima 1,18-32
Pazljivo procitaj tekst u Rimljanima 1,18-32 u najmanje dva razlicita
prevoda, a onda napisi odgovore na sledeca pitanja.

1. Sta Pavle podrazumeva pod izrazom gnev u 1. glavi? Kako ti ovi sti-
hovi pomazu da definiSes tu rec?

2. U 24, 26. i 28. stihu Pavle govori o Bogu koji ljude “predade ..."”. $ta
to zna¢i? Kako ih Bog predaje? Cemu ili kome ih On predaje? Znadi li
to da Bog dize ruke od ljudi? Obrazlozi svoj odgovor u jednom ili dva
pasusa.

. O kojoj grupi ljudi Pavle govori u tim stihovima?

4. Zbog cega ti ljudi “nemaju izgovora” (20. stih)? Navedi Pavlove

razloge za to.

5. U kom smislu se Bog moze poznati po onome $to je nacinio? Da li je
to znanje dovoljno za spasenje? Da li ti stihovi preporucCuju prirodni
zakon ili neki drugi metod spasavanja, izvan Hrista? Pripremi dokaz
za svoj odgovor.

6. Uporedi spisak zala iz stihova 29-31 sa onima u 1. Korin¢anima

w
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6,9.10, 2. Korin¢danima 12,20 i Galatima 5,19-21. Kakve sli¢nosti
uocCavas? Zasto Pavle, po tvom misljenju, koristi takve spiskove?

7. Pazljivim cCitanjem teksta u 1,18-32 ukazi na ono Sto ti smatras cil-
jem teksta.

O Istrazivanje Reci

BoZji gnev u poslanici Rimljanima

Da bismo mogli razumeti Sta je to Bozji gnev, moramo ostaviti na
trenutak drugu polovinu 1. glave i zapaziti kako deo teksta od 1,18 do
3,20 daje jednu povezanu argumentaciju. ZiZa tog obrazloZenja je
sveobuhvatni karakter greha koji utire put Pavlovom ucenju o
sveobuhvatnom karakteru spasenja.

Recimo to drugacije, slika Bozjeg gneva priprema put za otkrivanje
Njegove pravde. Prirodu Bozje pravde ne¢emo razumeti ukoliko ne ra-
zumemo Njegov ghev.

Prema tome, pravljenjem malih izleta izvan 1. glave posmatracemo
Bozji gnev od drugog dela 1. do prvog dela 3. glave, pre nego Sto te
glave i detaljno proucimo. Nase proucavanje Bozjeg gneva odvijace se
pod slede¢im naslovima: otkrivanje Bozjeg gneva, posledice Bozjeg
gneva, razlozi postojanja Bozjeg gneva i nepristrasnost Bozjeg gneva.

Otkrivanje Bozjeg gneva

Pavle nam predstavlja dva aspekta Bozjeg gneva, jedan sadasnji a
drugi bududi. U sadasnjem aspektu gnev se otkriva u slobodi koju Bog
dopusta svojim stvorenjima. Bozji gnev u Rimljanima znaci — preda-
vanje bezboznika njihovom zlu (vidi narocito 1,18.24.26.28). Bog svoja
stvorenja jednostavno prepusta posledicama njihovog greha. Bozji gnev
je Njegova permisivnost.> On ljudskim stvorenjima, u svojoj ljubavi i
posStovanju koje ima za njih, daje slobodu da cine zlo (koje zele) i pre-
pusta ih posledicama njihovog zla.

Izraz “predati”, koji Pavle koristi tri puta u opisivanju Bozjeg gneva
(24, 26. i 28. stih), izraz je koji se moze upotrebiti u razlicitim kontek-
stima. Moze se odnositi na pisanu ili usmenu tradiciju koja je “predata”
drugoj osobi; moze se shvatiti kao predavanje sebe u Cinu pokoravanja,
kao poveravanje nekog objekta drugoj osobi ili kao predavanje neke
osobe vlastima radi hapSenja ili ¢ak liSavanja Zivota, a i to su samo neka
od mogucih znacenja. Nacin na koji Pavle koristi ovaj izraz moc¢i ¢emo
potpuno da ocenimo tek kasnije u poslanici, kada budemo videli da Bog
ne samo Sto predaje greSnike u njihovu zlo¢u (znacCenje Bozjeg gneva
za Pavla) nego On i Isusa “predaje” njih radi, zbog njihovih prestupa
(8,32; 4,25).

5 /ingv. Osobina nekoga ko dopusta
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Ovde imamo i bududi aspekt gneva. Bog ne moze da dopusti da se
zlo nastavi zanavek i zato postoji trenutak u buducnosti kada ¢e On
doneti sud svima (2,5.6). Bog ovde nije samo Onaj koji odvrac¢a svoje
lice i ostavlja gresnike u njihovom gresnom stanju, nego i Onaj koji
sudi. Taj sud je sud za sve ljude i temelji se na delima svakoga Coveka.
U stvari, kada Bog ne bi uzeo inicijativu da prodre u taj neizbezni ciklus
suda i gneva, nade ne bi bilo ni za koga.

Posledice Bozjeg gneva

Kada se Bog odvrati i greSnike prepusti onome Sto su sami izabrali,
posledica su seksualni nemoral i svakojaka zla. Bozji dar seksualnosti
izopacen je dimenzijom razuzdanosti u kojoj nema nikakvog pravila i
mnosStvom drugih greha koji odatle proisticu, od ubistva, preko kleve-
tanja i pozude do okrutnosti (1,26-31).

Kakve li ironije! Posledica Bozjeg gneva nad zlom jeste joS vise zla!
Jer kad se Bog odvrati i prepusti ljudska bi¢a njihovom zlu, to zlo se
umnozava. Pavle ¢e nam kasnije u poslanici pokazati (7. glava) kako se
time obrazuje jedan zacarani, opaki krug greha i smrti, iz kojeg niko ne
moze da se izvuce.

Zavrsni rezultat Bozjeg gneva je uniStenje. Kada Bog gresSnike preda
u njihov greh, oni unistavaju sami sebe. Ovo je tacka u kojoj se spajaju
sadasnji i buduci aspekt Bozjeg gneva. Bozji zavrsSni sud nad greSnicima
je samo logicni epilog njihovog samounistavanja.

Razlog postojanja Bozjeg gneva

Bozji gnev je reakcija na ljudski greh, univerzalni ljudski greh koji je
vidljiv i u jevrejstvu i u neznaboStvu (3,23).

Neznabosci ga pokazuju odbijanjem da slave Boga, bez obzira na to
Sto su ga upoznali na osnovu sveta prirode (1,21). Pavle se ovde ne
upusta u raspravu o otkrivenju kroz prirodu. (Otkrivenje kroz prirodu je
otkrivenje Boga koje nastaje zahvaljujuci prirodi, ljudskom iskustvu i
razumu, za razliku od Bozjeg posebnog otkrivenja kroz Hrista i Njegovu
Rec, Bibliju. Teolozi razmatraju o tome da li se Bog moze spoznati i
spasenje doziveti metodom otkrivanja kroz prirodu.) Isto tako, Pavle ne
raspravlja o tome da li je otkrivenje kroz prirodu dovoljno za spasenje.
On samo potvrduje da su Bozja sila i bozanstvo dovoljni da ljudska bica
koja ga ne budu proslavila ostanu bez izgovora.

Osim toga, neznabosci su odbili da zahvale Bogu (21. stih), i Sto je
mozda najvaznije, zamenili su pravog Boga za idole (23. stih), tako da
se klanjaju stvorenom umesto Stvoritelju (25. stih).

Medutim, Bozji gnev nije samo reakcija na grehe neznabozaca, jer
Jevreji su poznavali Bozju volju preko zakona, ali ga nisu postovali
(2,17-24). Cinili su upravo ono isto za $ta su optuzivali neznabo3ce. |
ne samo to, gresili su i svojim sedanjem na sudijsku stolicu (2,1). Pavle
jasno istice da niko ne moze da uperi prst optuzbe na drugog Coveka.
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Bozji gnev nije bio izazvan grehom samo jedne od grupa. Naprotiv, svi
su sagresili i doprineli javljanju Njegovog gneva (3,23).

Nepristrasnost Bozjeg gneva

Niko ne moze da izbegne Bozji gnev. Greh je sveopsta pojava. Tacno
je da su Jevreji bili Bozji poseban narod. Radosna vest je dosla najpre
do njih (1,16), ali najpre ¢e do njih doci i gnev (2,9). Njihovo preimuc-
stvo imalo je odredenu svrhu i donelo im je dodatne odgovornosti. Bog
nikada nije bio pristrasan i On nema ljubimce (2,11). U Njegovom gnevu
nema diskriminacije.

Pavle nam daje naoko tmurnu sliku. Svi ljudi su pod grehom (3,9) i
niko nije pravedan (10. stih). Svi su sagresili i izgubili Bozju slavu
(3,23). Prema tome, gnev se odnosi na sve. lako u ovom odseku ima i
ponekog tracka svetlosti, tek kada dodemo do poslednjeg dela 3. glave
u poslanici, bljestavo blistava svetlost potpuno ¢e se probiti kroz tu
tmurnu sliku.

Drugi predmeti

Otkrivenje kroz prirodu i prirodni zakon

Ovaj odsek poslanice, narocito tekst u 1,20, pokrenuo je pitanja o
otkrivenju kroz prirodu, predmet o kojem su medu mnogim teolozima
vodene Zucne rasprave. Da li Pavle tvrdi da postoji otkrivenje od Boga
koje dolazi kroz prirodu? Ako je tako, da li je to otkrivenje dovoljno za
spasenje? Da li priroda daje univerzalnu etiku koja svakome coveku
pruza istu sliku o onome Sto je dobro i Sto ne valja? Da li Pavle na ovaj
nacin prikazuje dva puta spasenja, kroz prirodu i kroz Isusa Hrista?

Ova tema ponovo Ce postati aktuelna u 2. glavi poslanice, gde ¢emo
o0 njoj podrobnije raspravljati. Ali ni ovde niti u sledecoj glavi necemo
na¢i konacnu raspravu o pitanju otkrivenja kroz prirodu i prirodnog za-
kona. Moramo imati jasno pred ocCima kontekst, jer Pavle se ovde ne
bavi pitanjem nacina na koji se Covek spasava. Naprotiv, on ovde
ustanovljava Cinjenicu o sveobuhvatnosti greha.

Pavle tvrdi da postoje tri stvari: otkrivenje Boga u onome Sto je On
stvorio (1,20), Sto je i samim neznaboScima pomoglo da upoznaju Boga
(21. stih), i to saznanje je dovoljno da svakog Coveka ostavi bez izgo-
vora pred Bogom (20. stih). Ipak, i pored ovakvih tvrdnji, Pavle to
otkrivenje ne vidi kao mehanicko ili bezlicno, posto vec¢ u 19. stihu kaze
da je ono Sto se o Bogu moze znati ljudima jasno upravo zato Sto /m je
Bog to jasno pokazao. Stvoreni svet otkriva Boga zato Sto je Bog bez
prestanka aktivan u onome Sto je stvorio i angazuje se na obznan-
jivanju sebe. Prema tome, kada se klanjaju onome Sto je stvoreno
umesto Stvoritelju, ljudi Bogu okrecu leda i ostaju bez izgovora.
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Seksualnost

Pruzajuci dokaz o izopacenosti sveta, Pavle pominje dva predmeta:
idolopoklonstvo (22. i 23. stih) i seksualni nemoral (26. i 27. stih). To
su bila dva glavna greha za koje su Jevreji optuzivali neznabozacki (ne-
jevrejski) svet. Pavle je dosledno jasan u svom izlaganju, da prihvatiti
Hrista znaci prihvatiti Bozji zakon u pogledu seksualne Ccistote (vidi
Rimljanima 13,13.14; 1. Korin¢anima 5,1-13; 6,9-20; 10,8; 1. Solun-
janima 4,3-8).

Taj tekst se razlikuje od drugih tekstova utoliko Sto Pavle ne iznosi
savete o seksualnom ponasanju, nego koristi seksualno ponasanje kao
dokaz o izopacenosti drustva, koja je sa svoje strane dokaz Bozjeg
gneva. Pavle u tom tekstu ne kaze da li oni koji odrzavaju seksualne
odnose s pripadnicima istog pola to Cine iskljucCivo tako ili kao dodatak
svojoj heteroseksualnoj aktivnosti. U stvari, oCito da postoje odredeni
predmeti o homoseksualnosti, kao sto su razlike izmedu homoseksu-
alne sklonosti i homoseksualnih odnosa, kojima se Pavle ovde ne bavi.
Ono Sto on Zzeli da istakne jeste da su homoseksualni postupci koje on
vidi u drustvu — dokaz sveobuhvatnosti greha i sveobuhvatne potrebe
za Spasiteljem.

Spisak zala

U svetu Pavlovog vremena, ucitelji i filozofi imali su ustaljene nacine
iznoSenja svojih ucenja. Jedna od karakteristicnih stavki iz njihove
zbirke bio je spisak zala koja treba izbegavati i vrlina kojima treba
teziti. Takvi spiskovi bili su uobicajeni i medu jevrejskim i medu grcko-
rimskim uciteljima.

Pavle u svojim poslanicama usvaja taj raSireni obicaj. Jedan od tako
nastalih spiskova zala nalazimo u Rimljanima 1,29-31. Druge spiskove
mozemo naci u 1. Korin¢anima 5,10; 6,9.10; 2. Korin¢anima 12,20 i
Galatima 5,19-21. Kao Sto mozZzemo ocekivati, na osnovu prethodnog
poglavlja ove knjige, gde ga vidimo kako ne samo Sto usvaja nego i pri-
lagodava ustaljene forme pisanja pisama, Pavle i ovde adaptira te
karakteristiCne spiskove za sopstvene ciljeve. On tezi naglasavanju
poroka koji razbijaju zajednicu. Medu njima su seksualni i drugi gresi u
kojima se ogleda nedostatak postovanja prema drugim ljudima. Na
primer, na tom spisku su zavist, svada, prevare, ogovaranja i klevete.

Nesto od knjizevnog obelezja tih spiskova gubi se po prevodenju na
drugi jezik. U takvim spiskovima Cesto se koriste aliteracije® i reci koje
slicno zvuce. Na primer, izvorne reci za “zavist” i “ubistvo” iz 29. stiha
su phthonou i phonou. Takode su u 29. stihu zajedno stavljene reci
akikia, poneria i pleonexia (“nepravda”, “kurvarstvo” i “zloc¢a”), dok 31.
stih spaja asunetous i asunthetous (“nerazumni” i “nevere”). Tu su
unete i onomatopeje koje zvukom navode na svoje znacenje. Na primer,

6 Stilska figura: uzastopno ponavljanje istog suglasnika u rec¢ima ili stilu.
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reC “Saptaci”’ je i doslovno znacenje grcke reci psithuristas. Kada neko
pravilno izgovori tu grcku re¢, moci ¢e da se Cuje Saputanje. Te
knjizevne figure su sastavni deo privlacnosti tog tradicionalnog nacina
naucavanja, koji Pavle usvaja i prilagodava za svoje potrebe.

Zakljucak

Na to su Pavlovi jevrejski Citaoci mogli samo da kazu “amin”. Vrste
optuzbi koje je Pavle izneo protiv greha neznabozackog drustva bile su
uobicajene i medu jevrejskim uciteljima. Medutim, kada budemo presli
na 2. glavu poslanice, ¢ceka nas veliko iznenadenje. Pod Pavlovim ispiti-
vackim okom nisu se nasli samo idolopoklonstvo i nemoral sveta
neznabozaca. Greh se vidi u svima i svakome je potreban Spasitelj.

00 Primena Reci

Rimljanima 1,18-32

1. Ako je Bozji gnev zapravo Njegova permisivnost i sloboda koju daje,
kakvog to uticaja ima na nacin na koji postupam s drugim ljudima?
Ima li to, primera radi, uticaja na podizanje dece? Da li je permisiv-
nost, zapravo, jedna vrsta “gneva”? Kako pronaci sredinu izmedu
dopustanja slobode i neprepustanja drugih zlim posledicama nji-
hovih izbora?

2. Istrazujuci ono Sto Pavle govori o Bozjem gnevu, koje bi sinonime
mogao da dam za izraz gnev? Da li bilo koji od njih bolje prenosi
ono Sto Pavle ima na umu nego rec€ gnev, sa svim svojim konotaci-
jama?

3. Nakon sto je istakao sva zla (grehe) grcko-rimskog drustva, Pavle 1.
glavu poslanice zavrsava reCima da ljudi ne samo Sto to Cine nego i
daju podriku onima koji tako ¢ine. Sta to meni kazuje? U dobu trpel-
jivosti, do koje mere i na koje nacine bi trebalo da pokazem svoje
neodobravanje u pogledu ponasanja onih koji Cine zlo?

O Istrazivanje Reci

1. Upotrebom biblijske konkordancije, potrazi izraz gnev [wrath].
Procitaj stihove u Rimljanima u kojima je sadrzana ta rec. Koristi li
Pavle ovaj izraz dosledno kroz celu poslanicu Rimljanima? Pokusaj
da proveriS primenu tog izraza u najmanje jednoj drugoj novozavet-
noj knjizi, od drugog autora. Da li se ta upotreba uklapa s onom u
Rimljanima, ili razlikuje od nje? Uporedi svoje nalaze sa ¢lankom o
gnevu u nekom dobrom biblijskom recniku.

2. Procitaj druge tekstove u kojima Pavle pretresa predmet seksualnosti
(1. Korin¢anima 5,1-13; 6,9-20; 1. Solunjanima 4,3-8; Rimljanima
13,13.14). Kako su Pavlovi saveti o tom predmetu delovali na mlade
hris¢ane koji su dosli iz takve vrste sveta koji Pavle opisuje u
drugom delu 1. glave Rimljanima?
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treca gllava
GRER [ PRAVI JEVIREJIN

Rimjanima, 2. glava

Pavle je u 1. glavi poslanice govorio o BoZjem gnevu i kako se on
odnosi na one koji ocigledno grese. Tokom ove rasprave citalac gotovo
da mozZe da cuje likovanje poboznih vernika u pozadini. Ti vernici ce
uzivati u Pavlovoj optuzbi i znace tacno gde treba upreti prstom kada je
rec o sasvim odredenoj vrsti gresnika, o kojima Pavle govori.

Medutim, Pavlova pazZnja se sada premesta na te [nametljivo]
pobozne vernike koji bi rekli ‘amin” na sve sto je on upravo izgovorio. U
prvom delu 2. glave poslanice njihov identitet nije otkriven. U tu grupu
mogao je biti ukljucen svako ko tvrdi da spada u krug poboznih. Medu-
tim, u drugom delu glave Pavle posebno upucufe na BoZji narociti
narod, Jevreje.

No, to bacanje rukavice Jevrefima nikako nije antisemitizam. Tek
kada dodemo do dela poslanice od 9. do 11. glave moci cemo da
vidimo dubine Paviovog poistovecivanja s Jevrejima i brige za Jevreje
koje smatra svojim narodom. Ali u ovoj glavi on napada ideju po kojoj
pripadnost jevrejskoj naciji stiti od BoZjeg gneva, odnosno, iskljucuje
potrebu za spasenjem. | Jevreji mogu biti izloZeni BoZjem gnevu.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 2. glava

Procitaj 2. glavu poslanice Rimljanima i ispiSi odgovore na sledeca pi-

tanja:

1. Kome se Pavle obra¢a u ovoj glavi? Obraca li se istim ljudima i u
prvom i u drugom delu glave? Analiziraj i uporedi te ljude s onima
koji su bili oslovljeni u 1. glavi.

2. Sta je po Pavlovim reima “prvo za Jevreje”, u ovom odeljku
poslanice? U kakvoj je to vezi s onim Sto je on, u 1. glavi, rekao “na-
jpre Jevrejinu”? Kako je to moguce, kada isti Pavle kaze da “nema
razlike” i da Bog “ne gleda ko je ko™

3. Analiziraj i uporedi ono $to u ovoj glavi Pavle kaze o gnevu s onim o
¢emu je govorio u 1. glavi. Jesi li pronasao neke razlike? Ako jesi,
navedi ih.

4. Jesu li pobozni ljudi kojima se Pavle obraca u ovoj glavi stvarno Cinili
sva zla pobrojana u 1. glavi? Ako nisu, zasto su onda i oni krivi? Da li
nam tekst u 2,3 pomaze da odgovorimo na to pitanje? Zasto je greh
osudivati neciji greh? Procitaj 14. glavu Rimljanima u svetlosti teksta
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u 2,3. Kako bi Pavle ve¢ sada mogao da utire put za ono Sto ¢e reéi u
14. glavi?

5. Analiziraj i uporedi Sta Pavle kaze za “obi¢nog” Jevrejina i pravog
Jevrejina. Kakve su karakteristike jednog i drugog? Sta nekoga €ini
pravim Jevrejinom?

6. Da li tekst u stihovima 14 do 16 znaci da nehriS¢ani mogu biti
spaseni tako $to ¢e biti dobri, iako nisu ¢uli jevandelje? Sta u ovom
kontekstu znaci kada je nekome zakon “napisan na srcu”?

7. Kako Pavle razume ulogu obrezanja? Da li je ono za njega i dalje
vazece? Sta misli§, zaSto se obrezanje medu hri$éanima nije odrzalo
kao religiozni obred?

O Istrazivanje Reci

Problem osudivanja (2,1-4)

Doslo je vreme da Pavle promeni taktiku. U celom drugom delu 1.
glave Pavle je govorio u trecem licu (“oni”), o greSnicima koji su pred-
met Bozjeg gneva. Sada se okrece drugom licu (“ti”) i govori onima koji
izricu sud protiv tih oCiglednih gresnika.

Pavle ih odmah stavlja na istu ravan. U 1. glavi je rekao da su
gresnici iz neznabosStva “bez izgovora” (20. stih). Medutim, u 2. glavi
poslanice tvrdi da oni koji izriCcu sud “nemaju izgovora” zato Sto Cine
iste stvari (1. stih). To je vrlo ozbiljna optuzba. Obe grupe su bez izgo-
vora zato Sto obe grupe Cine iste stvari.

Da li je Bozji narod stvarno cinio iste stvari? Verovatno su neki od
njih Cinili. Nema sumnje da je u redovima naroda koji se predstavljao
kao Bozji narod bilo takvih koji su imali tajne grehe veoma slicne gre-
sima otvorenih gresnika. Jedina razlika je bila u tome Sto su pripadnici
Bozjeg naroda takve grehe drzali skrivene, ne zeleci da ih otvoreno
Cine, a podsticali su one koji su ih Cinili (vidi 1,32).

S druge strane, nema sumnje da je bilo mnogo onih koji nikada ne
bi pomisljali da ucCine grehe kao Sto su idolopoklonstvo ili seksualni
nemoral. Sta je moZda Pavle hteo da kaZe kad je optuZio te poboZne
ljude da “Cine iste stvari”? Nagovestaj odgovora imamo mozda u 3.
stihu. Pavle govori o nekome ko je “samo Covek” (kako stoji u NIV), ko
izrice sud. Da li Pavle ovde podrazumeva greh sedanja na sudijsku sto-
licu, kao neSto Sto bi bilo isto Sto i drugi gresi, zato Sto predstavlja
uzurpiranje Bozje uloge i tako prerasta u jedan od oblika idolopoklon-
stva?

Ta misao se ovde samo naslucuje, precutna, ali Pavle to naglasenije
izrazava u 14,4, gde ukorava one koji sude kao kad bi sudili tudem
sluzi i u 14,10-12, gde na osnovu Staroga zaveta (lsaija 49,18; 45,23)
pokazuje da jedino Bog ima pravo da sudi. Drugim recCima, suditi
drugom ljudskom bicu, jednome od Bozje dece, znaci preuzimati ulogu
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koja pripada jedino Bogu. U cemu moze biti viSe idolopoklonstva nego
u uzurpiranju Bozje uloge i preuzimanju Njegovih prerogativa?

Pavle u 4. stihu optuzuje svoje citaoce Sto ne mare za Bozju do-
brotu, posSto bas ta dobrota ima zadatak da vodi u pokajanje. Ocito je
da je osudivacki stav prepreka kako za potpuno uvazavanje Bozje do-
brote tako i za potrebu da dodemo Bogu u duhu pokajanja.

BoZja sudijska uloga (2,5-11)

U 5. stihu Pavle najavljuje da oni koji sude gomilaju na sebe gnev za
dan gneva. Na ovom mestu Pavle predstavlja nov aspekt Bozjeg gneva.
Do sada je on ve¢, u celoj 1. glavi, prikazivao sadasnji aspekt Bozjeg
gneva kada se Bog odvraca i dopusta da svet dozivi realnost greha. Ali
Pavle sada govori o buduc¢em aspektu Bozjeg gneva, o danu kada ce
Bog suditi. Osim toga, ovde zapazamo prve obrise necCega Sto Ce Ce se
razjasniti kasnije, u 3. glavi: taj “dan gneva” je u uskoj vezi s Bozjom
pravdom, jer je to dan kada ce se “pokazati pravedni sud Boga” (2,5).

Prema Pavlovim recCima, kada Bog sudi, otkrivaju se i pravda i gneuv.
Bog daje svakom cCoveku prema onome sto je ucinio (6. stih). Za one
koji Cine dobro, to znaci vecni zivot (upor. 7. stih). Ali za one koji Cine
zlo, to ¢e znaciti nevolju, tugu, srdzbu i gnev (8. i 9. stih).

Ovo veoma podseca na spasenje delima. Kako ¢emo pomiriti tu jed-
nostavnu sliku suda kao nagradu za bilo dobra ili zla dela sa idejom da
se ne spasavamo na temelju svojih dobrih dela? Zar Pavle ne izjavljuje
upravo nesto Sto sam, kako cesto vidimo, odbacuje? Da li je Bozji
zavrsni sud zaista stvar “urucivanja” vecnog zivota onima koji su Cinili
dobro i izlivanja gneva na one koji su cinili zlo?

Neki teolozi tvrde da je vera sredstvo kojim hriscani “ulaze u”
spasenje, dok su dela ono zahvaljuju¢i ¢emu ostaju u spasenju. Tako,
kada Pavle govori o zavrSnoj fazi hris¢anskog zivota, a ne o njegovom
pocetku, dela odlu¢uju o spasenju. Dela su temelj za sud. Citanje ovih
stihova sigurno bi moglo podupreti takvo shvatanje.

Medutim, ovakav nacin razreSavanja problema nije dovoljno u skladu
s kontekstom i tokom Pavlove argumentacije. Uvek iznova u svom
proucavanju ove pazljivo obrazlozene poslanice — ako pojedinacne
tekstove budemo posmatrali ne obaziruci se na to kako se oni uklapaju
u svekoliku Pavlovu tezu — shvaticemo da smo odvedeni put pogresnog
zakljucivanja. Posebno je vazno obratiti paznju na zavrSetak date Pav-
love rasprave. Cesto je to zaklju¢ak koji daje klju¢ za razumevanje po-
jedinacnih kamencica u mozaiku rasprave. To je nesumnjivo tacno i za
deo teksta od 1,18 do 3,20.

Zakljucak te rasprave jeste da su sv/sagreSsili, da su svi gresnici i da
su pod “jurisdikcijom” Bozjeg gneva (3,23). Pavle smelo zavrSava
raspravu, isticuci da nijedno ljudsko bic¢e nece biti proglaseno praved-
nim postovanjem zakona. Najbolje Sto zakon moze da ucini jeste da
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nam usadi svest o tome kakvi smo gresSnici (3,20). PoSto tekst u
Rimljanima 1,18 - 3,20 predstavlja ¢vrsto povezanu celinu, tekst u 2,5-
9 mora se posmatrati u kontekstu Pavlovog zakljucka. | zaista, prilikom
poslednjeg suda, Bog c¢e dati vecni zivot onima koji su Cinili dobro. Ali
koji su ti koji su Cinili dobro? Nema nijednoga (3,10)! Pavlova poenta u
ovom odseku jeste, da ¢e kada se budu otkrili Bozji pravedni sudovi i
kada Bog bude pravedno nagradio dobre vecnim zivotom, nastati prava
oskudica u pogledu kandidata za nagradu! Moracemo u stvari da
sacekamo kraj 3. glave da bismo nasli reSenje za tu tragi¢nu dilemu.
Medutim, mi se u 2. glavi Rimljanima ne nalazimo u fazi reSenja prob-
lema; u njoj se joS uvek borimo s problemom. Prema tome tekst u 2,5-
8 ne smemo izolovati od njegovog konteksta i zakljucivati da je reSenje
problema u spasenju dobrim delima.

Tih nekoliko stihova o BozZjem poslednjem sudu Pavle zakljucuje
potvrdujuci misao o Bozjoj nepristrasnosti. Pavle je u 1,16 izjavio da je
jevandelje prvo za Jevrejina, a onda i za neznabosca. Pavle sada okrece
drugu stranu medalje i kaze da ¢e nevolja i tuga doci svakome ko cini
zlo — prvo Jevrejinu, a onda i neznaboscu (2,9). Potom ponavlja da ce
slava, Cast i mir doci svima onima koji ¢ine dobro — prvo Jevrejinu, a
onda i neznaboScu (10. stih). Preimuéstvo jevandelja donosi odgovor-
nost. Bozje odredivanje posebnog naroda nikada nije bilo zamisljeno
kao Bozji Cin pristrasnosti. Bog ne gleda ko je ko; On nema ljubimce
(11. stih). Razlicite grupe mozda ce igrati razliCite uloge u Bozjem planu
spasenja, ali konacni cilj plana je u tome Sto ¢e Bog pokazati milost
prema svima (11,32). Naredne glave poslanice pokazace nam kako
funkcioniSe BoZji tajanstveni plan pokazivanja milosti svima. Ali ovo je
vec “trcanje pred rudu”. Ovde Pavle istiCe Bozju nepristrasnost i Cin-
jenicu da On nema ljubimce, da bi nam pokazao da se svi nalazimo u
istoj ravni, u istom ¢amcu — ¢amcu greha, koji bacaju tamo-amo ljuti
talasi Bozjeg gneva.

Zakon i sud (2,12-16)

Osnovno teziste ovih stihova je jasno, ali Pavle tu dodaje jedan
umetak, u 14. i 15. stihu, koji je teSko razumeti a pokazao se i kao
kontroverzan za tumacenje. Pavle u 12. stihu pocinje tako Sto nastavlja
izjavu da Bog ne gleda ko je ko, naglasavaju¢i da i neznabosci (koji
gresSe izvan zakona) i Jevreji (koji greSe pod zakonom) izlaze na sud.
Prvi Ce izginuti izvan zakona, a drugima ce biti sudeno po zakonu. Jer,
bez obzira da li greSe /zvan zakona ili pod zakonom, oni imaju nesto
zajednicko — i jedni i drugi greSe! Nije dovoljno slusati zakon; da bi bio
opravdan, Covek mora biti pos/usan zakonu (13. stih). | ovde se Pavlove
reCi mogu tako tumaciti kao da se spasenje temelji na drzanju zakona;
no, da bi takvo shvatanje bilo remecenje toka Pavlove rasprave, to ovde
postaje joS ociglednije.



33

Na ovom mestu (14. i 15. stih) Pavle dodaje ubacen demanti o Cijem
je znacenju bilo zestokih rasprava. On govori o neznaboScima koji ne-
maju zakon, ali koji sami od sebe, prirodno Cine Sto zakon trazi i na taj
nacin postaju sami sebi zakon. Zakon je “ispisan na njihovim srcima”.
Ko su ti neznabosci o kojima Pavle govori?

Neki tvrde da su to oni koji nikada nisu Culi za Boga niti za zakon,
ali “sami od sebe”, prirodno, Cine ono Sto je pravo i stoga dobijaju
spasenje. Drugi smatraju da je okolnost da Pavle koristi jezik novoga
zaveta [izmedu Boga i ljudi] (vidi npr. Jeremija 31,33, gde Bog obecava
da ce, pod novim zavetom, ispisati zakon na srcu lzrailja), dokaz da
Pavle govori o hris¢anima iz neznabostva koji su prihvatili Hrista i sada
je zakon ispisan na njihovim srcima. Neki od onih koji zastupaju ovaj
stav tvrde kako je njihovo misljenje dodatno ojacano cinjenicom da
fraza (ili reC u izvornom jeziku) “sami od sebe” ne moze ic¢i s glagolom u
14. stihu, nego treba da ide s imenicom “neznabosci”. Na taj nacin bi
tekst glasio: “Jer kad neznabosci, prirodno [“sami po sebi”] ne imajudi
zakona, cine Sto je po zakonu ...” Time Pavle ne govori o onima koji
“sami po sebi”, prirodno drze zakon, nego o onima kojima je zakon
ispisan na srcima zato sto slede Hrista.

Pavle nam ovde, prosto, nije dao dovoljno podataka na osnovu kojih
bismo mogli pouzdano odgovoriti na pomenuto pitanje. Treba, medu-
tim, imati na umu da se joS uvek ne nalazimo u odseku poslanice gde
Pavle pocinje da govori o spasenju. Stice se utisak da Pavle, u kontek-
stu, objasnjava kako se Jevreji ne mogu pozivati na neku superiornost
na osnovu toga Sto imaju zakon posto su, kao uostalom i neznabosci, i
sami gresnici. On u tim stihovima istiCe da i neznabosci Cine ono Sto je
dobro. To je, svakako, bilo tacno. Odbojni prikaz neznabozackog sveta
u 1. glavi teSko je mogao biti kompletna slika. U grcko-rimskom svetu
bilo je ucitelja morala visokih ideala i Zivota dostojnog divljenja. Pavle,
medutim, ne istiCe to zato da bi objasnio na koji se nacin oni spasavaju.
On prosto zeli da pokaze da Jevreji nemaju monopol na vrlinu, bez ob-
zira na to Sto Ce, kada sve bude receno i ucinjeno, i Jevreji i neznabosci
biti proglaseni gresnicima.

Nedovoljnost zakona (2,17-24)

Pavle se potom vra¢a na drugo lice (ti, vi) i obra¢a se posebno
Jevrejima. Jezik mu je snazan, satirican, pa i sarkastican. Dobar deo tog
jezika, kao sto je to slucaj u celoj ovoj glavi, nastao je na osnovu aluzija
na Stari zavet. To je kao kad bi Pavle protiv Jevreja okrenuo upravo nji-
hove spise. Osnovni problemi koje on ima s njima sastoje se u njihovom
oslanjanju na zakon i hvalisanju sopstvenim odnosom s Bogom
(2,17.23). Imaj pred oCima ove konkretne optuzbe kako bi se na njih
mogao podsetiti kada dodemo do drugog dela 3. glave. Tamo ¢emo
videti da pravda koju Bog nudi dolazi nezavisno od zakona (3,23) i
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iskljucuje svako hvalisanje (27. stih). Pavle veC sada priprema put za
BoZje reSenje problema greha i gneva.

Za Pavla je joS problematicnija Cinjenica Sto su pripadnici Bozjeg
naroda, uprkos svom hvalisanju i tvrdnjama da su vode slepima i svet-
lost u tami, poducavaoci bezumnima i ucitelji maloj deci, u stvari
gresnici koji se nalaze u istom polozaju kao i neznabosci, bilo zbog
sopstvenih moralnih zastranjivanja i propustanja da zive na nivou svojih
ideala, ili zbog svog optuziteljskog stava (2,19-22). (Komentatori
navode mnoge opcije za znacenje Pavlove optuzbe na racun Jevreja, da
“kradu svetinju” [“pljackaju hramove”] [22. stih], ali verovatno nijedan
od njih ne moze pouzdano da kaze na Sta Pavle misli.) Umesto da budu
Bozji svedoci svetu, oni, poput lzrailjaca kojima se Isaija obrac¢ao (vidi
Isaija 52,5), zapravo sramote Bozje ime medu neznabosScima (2,24).
Njihovo licemerstvo je negativan svedok.

Bila bi to uzasna greska kad bismo poceli da osudujemo Jevreje Pav-
lovog vremena zbog onoga Sto Pavle ovde govori. (Nema sumnje, bio bi
to dokaz naseg sopstvenog gresnog stanja.) Nije tacno da njih Pavle
posebno izlaze na stub srama, kao gresnije od svih ostalih. Nedovoljno
Cesto secamo se cCinjenice da Pavle time cilja na sve nas. Mi smo svi
gresni. Tacno je, doduse, da se religiozni ljudi suocavaju s posebnim
iskuSenjem pouzdavanja u sopstvene pobozne radnje i hvalisanja njima.
Na ovom mestu u poslanici Pavle navodi na specifican primer oslanjanja
na spoljne manifestacije poboznosti, na obrezanje.

Spoljasnje i unutrasnje obrezanje (2,25-29)

Obrezanje je, kao ritual, simbolicki upucivalo identitet svakog jevre-
jskog muskarca kao pripadnika Bozjeg naroda. Pavle smelo objavljuje
da obrezanje ima vrednost jedino ako neko poStuje zakon. U stvari,
kada neko prekrsi zakon, njegovo obrezanje postaje neobrezanje. Pavle
potom prelazi na slededi logican korak. Ako neko ko nije obrezan drzi
zakon, to je isto kao da je obrezan (26. stih). Sta to zna¢i? To znaéi da,
Bozji narod biva osuden od onih ciji je zivot blizi zakonu, bez obzira na
to Sto ga nemaju. Pavle ponovo istiCe misao koju je istakao u ranijem
delu glave. Buducdi da su svi ljudi gresnici, niko ne moze da se pouzda u
svoj verski status ili reputaciju.

To Pavla navodi na zakljucak da pravi judaizam nije pitanje spol-
jasnjih obreda ili rodoslovlja, nego pitanje srca (28. i 29. stih). To je
ocita aluzija na Stari zavet, kada Bog obecava da ce “obrezati ... srce
tvoje i srce semena tvojega” (5. Mojsijeva 30,6). Pavle nema smelosti
onoliko kako zvuci. On samo ponavlja i proSiruje ono Sto je Bog sve
vreme govorio. Takode treba da zapazimo da se Pavle ovde ne suprot-
stavlja obrezanju. On se u Galatima suprotstavlja onima koji su obrez-
anje hteli da nametnu hris¢anima iz neznabostva (Galatima 5,2-12), ali
se ni u tom tekstu ne suprotstavlja samom obrezanju.
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Tu misao Pavle utvrduje, “zakiva” uz pomoc igre reci kakvu je upot-
rebio i Isus, prema jevandelisti Jovanu. Pavle kaze da pravom Jevrejinu,
Cije obrezanje dolazi iz srca, “pohvala” nije od ljudi nego od Boga
(2,29). ReC za “Judu” i “judaizam”, u jevrejskom jeziku srodna je s recju
pohvala. Tako bismo tu recenicu mogli shvatiti u znacenju da je neciji
“judaizam” od Boga, a ne od ljudi. Isus kaze u Jovanu 5,44: “Kako vi
mozete verovati kad primate slavu jedan od drugoga, a slave koja je od
jedinoga Boga ne trazite?” Pravi judaizam, ili bilo koja prava vera, prak-
ticno, mora biti dar od Boga, a ne da potiCe iz ma kojeg ljudskog izvora.
| Isus i Pavle kao da istiCu tu misao, aludirajuci na vezu izmedu izraza
Judai pohvala u jevrejskom jeziku, iako u grckom izmedu te dve reci ne
postoji nikakva veza.

Na ovom mestu u Rimljanima poslanici svaki citalac bi se mogao
zacuditi zasSto bi ikome bilo vazno da bude pripadnik Bozjeg naroda.
Pavle Ce postaviti to pitanje i odgovoriti na njega kada, u sledecoj glavi,
bude nastavio svoju raspravu o Bozjem gnevu i greSnom stanju ljudskih
bica.

O Primena Reci

Rimljanima, 2. glava

1. Ko su ljudi kojima sam u iskuSenju da sudim? Ljudi koji su drugaciji
zbog svoje nacionalnosti ili rase? Vernici crkve s kojima se ne
slazem? Vernici koji rade neSto za Sta ja smatram da nije ispravno?
Nehridcani ¢ijih se obi¢aja gnu$am? Sta o meni govori tro $to sudim
drugim ljudima?

2. Cime sam u isku3enju da se hvaliSem? Ako zanemarim ¢injenicu da
sam dovoljno razuman da se ne hvaliSem i da sam iskren u pogledu
svojih dubokih osecanja, Sta bi na mome spisku hvalisanja zauzelo
prva mesta? Kako bih te stavke mogao zameniti za “hvaljenje” samo
u Hristu?

3. PoSto na obrezanje ne gledam kao na verski ritual, Sta bi za mene
bilo funkcionalni ekvivalent obrezanju? Da li bi se Pavlovo ucenje o
unutrasnjem i spoljaSnjem obrezanju moglo primeniti i na to? Kako
to prakti¢no utiCe na moj zivot?

O Istrazivanje Reci

1. Koristeéi konkordanciju, pronadi u 1. Mojsijevoj tekstove koji govore
o obrezanju. Kako je nastalo obrezanje? Zasto je Bog, po tvome
misljenju, odlucio da ono postane verski simbol? A zatim, ponovo s
konkordancijom, pronadi kako se Novi zavet bavi obrezanjem.
Postoji li razlika u pristupu obrezanju medu razliitim novozavetnim
piscima? Uporedi ono Sto si nasao sa ¢lankom o obrezanju u dobrom
biblijskom recniku.

2. Pogledaj u konkordanciji izraze suwdija, osudivanje i sud [judge,
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judging, judgment] i istrazi njihovu upotrebu u poslanici Rimljanima.
Zasto, po tvom misljenju, Pavle najceSce koristi te izraze u 2. i 3.
glavi poslanice, a onda ponovo u 14. glavi?

. Potrazi sve oblike reci Avaliti se [boast] i hvalisati se [brag] u kon-

kordanciji i pregledaj njihovu upotrebu u poslanici Rimljanima. (Bice
korisno ako imas$ analiticku konkordanciju gde se moze potraziti ista
grcka rec, bez obzira na to Sto je ponekad prevedena na razlicite
nacine. To je posebno znacajno za reC Avaliti se, posto je ona u
nekim tekstovima prevedena i sa “radovati se”. Ako nemas pristupa
analitickoj konkordanciji, evo tekstova u Rimljanima u kojima je
upotrebljena grcka rec za “hvaliti se”: 2,17.23; 4,2; 5,2.3.11.)
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celtvrta glava
CRESNICI — JEDAN [ SVI
[Rimljanima 3y;1=20

Profesore visokih skola cesto kritikuju zbog postavijanja previse pi-
tanja. Pavle bi verovatno bio dobar profesor visoke skole zato sto je
rado postavljao pitanja. U stvari, ovaj odeljak poslanice Rimljanima sas-
toji se prvenstveno od pitanja i jednog zakljucka. Pitanja nastaju kao
hipoteticke primedbe na neke od predmeta o kojima je Pavle
raspravljao. lako on na ovom mestu ne odgovara podrobno ni na jedno
od njih, pitanja ipak predstavijaju dnevni red za vise znacajnih rasprava
koje ce uslediti u daljem toku poslanice Rimljanima.

Zakljucak privodi kraju raspravu o BoZjem gnevu, zapocetu u 1,18.
On ne samo sto potvrduje realnost koja kaze da su svi, i Jevreji |
neznabosci, pod viascu greha, nego i utire put BoZjem milostivom
odgovoru na tu sumornu dilemu.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 3,1-20
Deo teksta u Rimljanima 3,1-20 procitaj u najmanje dva razliCita
prevoda i ispiSi odgovore na sledeca pitanja.

1. Jednu stranicu u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima podeli na
dva stupca. U prvom stupcu nacini spisak pitanja koja Pavle postavlja
u 3,1-9. Kako ta pitanja dovodis$ u vezu s onim Sto je Pavle rekao do
ove tacke u poslanici?

2. U drugom stupcu nacini spisak Pavlovih odgovora na ta pitanja. Da
li svi odgovori, po tvom misljenju, imaju smisla?

3. Zasto Pavle ne daje podrobnije odgovore na postavljena pitanja? Zar
se ne stiCe utisak da on Citaoca ostavlja u nedoumici u odnosu na
neka od njih?

4. Ako si procitao celu poslanicu Rimljanima, Sto je zadato u uvodnom
poglavlju, pokusaj da se prisetiS delova poslanice u kojima Pavle
ipak podrobnije odgovara na ta pitanja.

5. U 4. i 6. stihu Pavle odgovara na pitanja sa snaznom negacijom. Sta
se nalazi u pozadini snage tog odgovora?

6. Da li je pri¢a o ljudskoj prirodi bas tako tmurna kako je ovde Pavle
prikazuje? Ho¢emo li re¢i da nema mnogo onih u svetu koji zive do-
brim zivotom poStenja i ispoljavajui sazaljenje? ZaSto Pavle toliko
istrajava na tvrdnji da se svako nalazi pod vlas¢u greha?
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7. Sta je izazvalo Pavlovu zabrinutost u pogledu Bozje vernosti? Sta je
to $to neke moze navesti da posumnjaju u BoZju vernost? Cime Pavle
dokazuje svoju tvrdnju da je Bog veran?

8. Kakav je Pavlov konacni zakljuc¢ak u ovom odseku poslanice?

O Istrazivanje Reci

Pavlova pitanja

Treca glava poslanice Rimljanima pocinje Citavim spiskom pitanja,
koja kao da se ukljucuju u tok rasprave. Ta pitanja nastaju neposredno
ispred zaklju¢nog rezimea duge rasprave o Bozjem gnevu. To je kao da
Pavle, pre nego Sto potvrdi svoju najvazniju misao, mora da se pozabavi
nekim potencijalnim primedbama na svoje napomene. Taj stil odgova-
ranja na potencijalne primedbe bio je tako poznat i uobicajen medu
grcko-rimskim piscima Pavlovog vremena da je imao i svoje ime — di-
jatriba.”

Zapazimo koliko je pitanja sadrzano u tih nekoliko stihova (1-9),
ovom prilikom, prema prevodu NIV:

“Kakva je prednost Sto je neko Jevrejin?” (1. stih)

“Kakvu vrednost ima obrezanje?” (1. stih)

“Sta ako neki nisu verovali?” (3. stih)

“Hoce li odsustvo vere u njima ponistiti Bozju vernost?” (3. stih)

“Ako nasa nepravda jasnije uzdize Bozju pravdu, sta ¢emo reci?” (5.
stih)

“‘Da li je Bog nepravedan kada na nas izliva svoj gnev?” (5. stih)

“Kada bi to bilo tako, kako bi Bog mogao suditi svetu?” (6. stih)

“Ako moja laz uzdize Bozju istinitost i na taj nacCin uvecava Njegovu
slavu, zasto sam ja i dalje osuden kao gresnik?” (7. stih)

“Zasto da ne kazemo — kao Sto se klevetnicki prica o nama da go-
vorimo i kao Sto neki tvrde da govorimo — 'Hajde da Cinimo zlo, da bi
iz toga proisteklo dobro’?” (8. stih)

“Sta éemo onda zakljug¢iti?” (9. stih)

“Jesmo li mi uopste bolji?”

Sta uopste treba da radimo sa svim ovim pitanjima? Pomenuti niz
svodi se na tri osnovnha problema: prednost pripadniStva jevrejstvu,
Bozja vernost i nastavljanje u grehu. Prouc¢imo ih po tom redosledu.

Prednost pripadniStva jevrejstvu
Zakljucak do kojeg Pavle dolazi na kraju 2. glave poslanice
Rimljanima vodi direktno u to pitanje. On je tamo zakljucio da je pravo

7 Greki literarni zanr. Kriticke, duhovite propovedi, delom ostrog, optuzivackog sadrzaja
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obrezanje pitanje srca i da je pravi judaizam nesto iznutra. Tu nam se
prirodno namece pitanje: “Zasto uopSte biti Jevrejin? Kakva je u tome
prednost?” (3,1), na Sta bismo, logicki, mogli oCekivati odgovor: “Nema
tu nikakve prednosti!” Medutim, Pavlov odgovor rusi nasa ocekivanja.
Tvrdi kako u svakom pogledu ima mnogo prednosti ako je neko
Jevrejin. Kako to? Zato Sto su Jevrejima bile poverene Bozje reci (2. stih).
Time on misli na obecanja o vernosti koja je Bog u Pismu dao svome
narodu.

Preimucstvo poznavanja tih obecanja veliki je blagoslov. lako smo
vec Culi nagovestaje o tome (1,16.17) a kasnije ¢emo naici na vrlo raz-
lozno objasnjenje (vidi 3,21-31; 9-11) da se Bozje obecanje vernosti i
milosti odnosi na sve ljude, Jevreji su bili ti koji su bili blagosloveni
poznavanjem i uzivanjem tih obecanja. Unutrasnja priroda prave vere
ne znaci da je judaizam beskoristan. Ali to vodi drugom pitanju.

Bozja vernost

Ako se prednost Sto je neko Jevrejin sastoji u poznavanju obecanja o
vernosti koja je Bog dao Izrailju i koja su zapisana u svetim spisima, zar
se ne moze reci da se upravo argumentom koji Pavle iznosi ta obecanja
dovode u pitanje? Pavle kaze da je Bozji narod, sam primalac tih obe-
canja, zatajio isto tako jadno kao i neznabosci i sada je predmet Bozjeg
gneva isto koliko i oni. Ako je to tacno, kakva je onda valjanost obe-
canja? Kako moze Bog biti veran i pravican ako izliva gnev na svoj narod
(3,5)?

Tako sada mozemo da vidimo kako neko moze najprirodnije da pita:
“A Sto neki ne verovase, Sta je za to? Eda ce njihovo neverstvo veru
Bozju ukinuti?” [Sta ako neki nisu verovali? Hoée |i odsustvo vere u
njima ponistiti Bozju vernost?] (3. stih). Pavlov odgovor je vrlo snazan:
“Boze sacuvaj!” lako Karadzi¢ prevodi, “Boze sacuvaj!”, izraz Bog
zapravo nije upotrebljen u izvornom tekstu.) Taj niz pitanja nastavlja se
do 6. stiha, gde se pojavljuje joS jedno “Boze sacuvaj!” Pavle ne moze
biti jasniji. Ovde je rec niSta manje nego o Bozjem moralnom posStenju.
Ako se u Boga ne mozemo pouzdati, sve je izgubljeno.

Medutim, uprkos svom kategoricki negativnom odgovoru, Pavle u
stvarnosti ne odgovara na pitanje koje stoji iza tih pitanja. Kako moze
Bog biti veran svojim obecanjima a u isto vreme baratati gnevom i su-
dom? Okolnost da Pavle ne odgovara na to pitanje ne znaci i da je ono
za njega nevazno. U stvari ono je za njega od presudne vaznosti. Ipak,
mora joS mnogo vode da protecCe pre nego Sto on na njega adekvatno
odgovori. On ovde izlaze svoj plan. Tek ¢emo u delu teksta od 9. do 11.
glave videti Pavlovu pazljivu razradu odgovora na to kljucno pitanje.

Istrajavanje u grehu

lako time odlazi prilicno ispred svog plana, Pavle se u 7. stihu ok-
reCe trecem potencijalnom pitanju koje nastaje na osnovu prethodnog.
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Ako Bozja vernost, uprkos mome padu, biva sacuvana, pa i pojacana,
zasto ne bih tezio propustima, ziveo s njima i greSio po svojim zeljama?
Zasto ne bih rekao “hajde da ¢inimo zlo da proistekne dobro” (3,8)?

Pavle propusta da na ovom mestu iznese svoje obrazlozenje odgo-
vora na ovo pitanje. On ponovo iznosi svoj plan za bududi tok rasprave,
ali ne ostavlja prostora za sumnju u pogledu onoga kako ce glasiti nje-
gov odgovor. Ne samo Sto jasno kaze da takvom rezonovanju nema
mesta nego i istiCe da ljudi koji ga optuzuju da to uci, zasluzuju osudul!
Ocito je da su neki ljudi prihvatili Pavlovu doktrinu o spasenju miloScu u
smislu davanja dozvole za zivot u grehu. Pavle ¢e to pitanje ponovo
postaviti u 6. glavi i tada ¢e uciniti viSe nego da ga samo odbaci; raz-
radi¢e brizljiv odgovor, koriste¢i hris¢anski obicaj krstenja i analogiju
ropstva, kako bi pokazao da hris¢ani koji su spaseni milos¢u nikada
milost ne koriste kao izgovor za greSne postupke.

Pavlov zakljucak

Konacno, u Rimljanima 3,9-20 i 23 dolazimo do definitivhog
zakljucka rasprave o Bozjem gnevu. Trebalo bi da budemo stvarno tu-
poumni, pa da u ovom trenutku ne ocCekujemo takav zakljucak. lako
Jevreji imaju preimuéstvo Bozjih obecanja, mi u 9. stihu otkrivamo da
oni nisu nista bolji zato Sto se svi, i Jevreji i neznabosci, nalaze u vlasti
greha. Kako to pokazuje 7. glava, Pavle greh vidi kao nesto vise od
samih gresSnih postupaka. Greh je u stvarnosti sila koja zarobljava ljude
i drzi ih u svojoj mrezi, spreCavajuci ih da u zivotu dostignu svoje ideale
i da Cine ono Sto stvarno zele (npr., 23. stih).

U svom zakljucku (3,9-20), Pavle se viSe usredsreduje na jevrejski
deo slike, zato Sto je ona manje ocigledna a u vecoj meri problem-
aticna. lzjava da su Jevreji pred Bogom podjednako krivi kao i
neznabosci, deluje preterano smelo i Sokantno. Pavle, stoga, kaze da taj
zakljucak nije samo njegov, nego da je potvrden u spisima koji su svo-
jina Jevreja. Stihovi od 10 do 18 svi su citati iz Starog zaveta koji govore
o greSnom stanju naroda. Pavle pabirci te optuzbe iz najrazlicitijih tek-
stova, narocCito iz Psalama. Sledeca tabela upucuje na izvore svih sti-
hova, od 10 do 18:

stihovi starozavetni tekst
10 Propovednik 7,20
11,12 Psalam 14,1-3
13/1 deo Psalam 5,9
13/l deo Psalam 140,3
14 Psalam 10,7
15,17 Isaija 59,7.8; vidi takode: Price 1,16
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H 18 \ Psalam 36,1 H

Svi ti tekstovi ukazuju na gresno stanje naroda, a kada ih Pavle sve
stavi na jedno mesto, slika izgleda zaista sumorna. Tu nalazimo reci
kao $to su bezvredan i jadan. Zivopisne metafore, kao §to su “grob ot-
voren” i “jed aspidin” prikazuju krivicu svakog dela tela, ukljucujuci
grlo, jezik, usne, usta i noge.

Shvatate li ovde sadrzanu ironiju? Same Bozje reci koje objavljuju
Bozju vernost i obecanja (istovremeno i sami psalmi iz kojih Pavle citira
sadrze mnoge iskaze o Bozjoj vernosti) osuduju Bozji narod, optuzujudi
ga za uzasne grehe i zla. Ti tekstovi obracaju se narodu koji je pod za-
konom, tj. Jevrejima, i ono Sto kazu zatvara sva usta i Cini da ceo svet
postaje odgovoran Bogu (3,19). To utire put za zakljucak u 20. stihu:
“Jer se delima zakona nijedno telo nece opravdati pred Njim; jer kroz
zakon dolazi poznanje greha.”

Pavle u ovom tekstu koristi zakon u jednom Sirokom smislu. lzra-
zom “zakon” obuhvacen je ceo Stari zavet i, nesumnjivo, judaizam u ce-
lini, iako se u sredistu paznje nalaze zapovesti zakona. Neko ko oce-
kuje opravdanje zakonom, bolje bi bilo da pogleda u zakon i vidi Sta on
kaze! Zakon kaze: “Nisi pravedan!”, i kaze: “Ti si greSnik.” Otuda Pavlov
zakljucak i ima smisla. Daleko od toga da nekoga pravda, zakon u
onome koji stoji pod njim jednostavno budi svest o grehu.

Dilema se ne moze izbeci. Same Bozje reci koje obecavaju Njegovu
vernost ujedno nas Cine i svesnima naSih greha. ReSenje ne postoji.
Gnev kao da ima poslednju rec, i to ne samo u odnosu na druge ljude
nego i u mome slucaju. “Nema razlike. Jer svi sagresiSe i izgubili su
slavu Bozju” (23. stih). To je taj zastrasujuci zakljucak.

Sada je vreme da se Pavle vrati na radosnu vest i da nam pokaze to
jedno i jedino pravo reSenje ove dileme. Istina je, izvukao nam je ispod
nogu svaki osnov sigurnosti, ali nas u preostalom delu 3. glave, koji
¢emo proucavati u sledecem poglavlju knjige, on vodi jedinom pravom
reSenju, Bozjem reSenju.

O Primena Reci

Rimljanima 3,1-20

1. U ¢emu se sastoji prednost kada je neko hris¢anin meni svojstvenog
ubedenja? Po ¢emu sam ja u boljem polozaju? U cemu nisam nimalo
bolji od bilo koga drugog?

2. Jesam li ponekad u iskuSenju da greh uzmem olako i da mislim kako
ne treba da brinem zbog svojih postupaka, posto je Bog milostiv? Sta
saznajem na osnovu Pavlove snazne osude takvog stava?

3. Na koji nacin Bozja rec Cini da postanem svestan greha? Kad bi tre-
balo da nacinim spisak na koje je sve nacCine moj zivot stavljan na
kantar tokom citanja poslanice Rimljanima, kako bi on do sada iz-
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izgledao?

. Smatram li stvarno da starozavetni tekstovi koje Pavle citira u tekstu

u 3,10-18 tacno opisuju moj sadasnji ili protekli zivot? Jesam li, ili
da li sam ikada bio, tako zao i grozan da bi se moje grlo moglo
opisati kao “grob otvoren” ili bih mogao biti opisan kao neko ko na
svojim usnama ima “jed aspidin™?

. Kad bi trebalo da nacrtam sliku ljudskog stanja koje Pavle opisuje u

ovim stihovima, kako bi ta slika izgledala?

Istrazivanje Redi

. Procitaj u celosti svaki od starozavetnih tekstova koje Pavle citira u

delu teksta u 3,10-18. Jednu stranu svoje beleznice za poslanicu
Rimljanima podeli u tri stupca. U prvi stubac upisi tekst. U drugom,
nacini spisak negativnih iskaza o sudu i gnevu iz svakog od tek-
stova. U treem stupcu nabroj pozitivnhe, ohrabruju¢e iskaze o
spasenju iz svakog od tekstova. Sta moze§ zakljuciti na osnovu tak-
vog proucavanja?

. Pronadi sve tekstove u poslanici Rimljanima u kojima Pavle koristi

snaznu negaciju “Boze sacuvaj” (grcki: me genoito). (Posto ih je Cesto
teSko naci u konkordanciji, jer su prevedeni na razlicite nacine, evo
spiska: 3,4; 3,6; 3,31; 6,2; 6,15; 7,7; 7,13; 9,14; 11,1 i 11,11))
Nacini, u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima, spisak svih iskaza
u kojima Pavle uz pomo¢ tog izraza snazno negira neki iskaz. Sta je
zajednicko tim iskazima? Kako to doprinosi tvom boljem shvatanju
Pavlovog razmisljanja i njegovog stila pisanja?
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TREC] DEOG
RIMLIANIMA 8,29 = 8,39
ISKUSTVO SPASENJIA

peta glava
BESPLATNI DAR zA SViE LJUDIE
Rimljanima 3y21-8

Tesko je zamisliti jedanaest stihova u Biblifi, toliko sadrzajnih koliko
Jje to ovaj odsek poslanice Rimljanima. Ni na jednom drugom mestu ne
mozemo naci tako potpuno teolosko tumacenje spasenja u tako malo
reci. Svaka rec je “nabijena’, pa ce tim stihovima biti potrebno posvetiti
dosta vremena.

Ovaj odsek poslanice Rimljanima oznacen je krupnim premestanfjem
Zize izlaganja. Od BozZjeg gneva, prelazimo na Bozju pravdu. Prelazimo
od greha na spasenje. Prelazimo od ljudske dileme na boZansku dramu
spasenja. Prelazimo, takode, od problema na resSenje. | prelazimo iz
smrti u Zivot.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 3,21-31
Pazljivo procitaj ove stihove u najmanje tri razli¢ita prevoda i
ispiSi svoje odgovore na sledeca pitanja.

1. Kakva je uloga ovih stihova u sveukupnoj Pavlovoj argumentaciji i
kako se oni odnose prema prvom delu 3. glave?

2. Nacini spisak reci, u tih jedanaest stihova, koje su po tvojoj oceni
znacajni teoloski izrazi. Pokusaj da ispiseS sinonim za svaki od tak-
vih izraza, sinonim koji ¢e biti reC iz savremenog svakodnevnog
jezika, koji koristiS u svojoj kuci, na nacin koji nema veze s teologi-
jom. Za tu vezbu pomoci ¢e ti standardni recCnik. Sada pocni da cCitas
tekst, stavljajuci svoje sinonime na mesto onih znacajnih izraza. Da
li ti to olakSava razumevanje teksta?

3. Vrati se i obnovi odsek o jevandelju, u 1. glavi ove knjige. Navedi os-
novne ideje koje Pavle u 1. glavi poslanice iznosi u vezi s jevandel-
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jem i koje se u tih jedanaest stihova ponavljaju (mozda donekle dru-
gacijim jezikom).

4. Pavle u 24. i 25. stihu koristi nekoliko izraza kojima opisuje Bozje
delo spasavanja Coveka u Isusu Hristu: opravdani (besplatno, Njego-
vom milosc¢u), otkupljenje i Zzrtva pomirenja [“oCiS¢enje verom”]. Na
koji ti nacin svaki od tih izraza olakSava razumevanje spasenja?

5. Sta u ovim stihovima saznaje$ o zakonu? Kakav je odnos zakona
prema veri? A prema spasenju? Da li je izlaganje zakona u tim sti-
hovima u sustini negativno ili pozitivno?

6. Na Sta Pavle misli u 25. stihu, kada kaze da je Bog ostavio nekazn-
jene predasnje grehe ili da je Bog preSao preko njih? Zar u Starom
zavetu nemamo mnogo primera kada Bog kaznjava za greh? Da li se
Bog drugacije odnosi prema grehu od kada je Hristos umro, nego Sto
je to Cinio pre Hristove smrti?

7. Sta je, prema tim stihovima, temelj spasenja? Postoje li i lazni temelji
spasenja, na kakve Pavle takode upozorava?

8. Nacini spisak onoga $to si u tim stihovima saznao o neznaboscima.
U jednom ili dva pasusa rezimiraj ono Sto si pronasao.

O Istrazivanje Reci

Prethodni odsek poslanice, koji smo istrazivali u poslednja tri po-
glavlja ove knjige, poCeo je recima “Jer se otkriva gnev Bozji” (1,18).
Ovaj novi odsek pocinje reCima: “A sad se ... javi pravda Bozja” (3,21).
Da bismo ovaj odsek razumeli, potrebno je da se dobro upoznamo sa
izrazom pravda i shvatimo Sta je on znacio za Pavla.

/zraz ‘pravda”

TesSko da ¢e nas iznenaditi podatak da je znaCenje ovog izraza Cesto
predmet rasprava prevodilaca, ¢im uoCimo nastale teskoce u
prevodenju. U grckom ima vise reci sa istim korenom (dik) i sve su na
modernim jezicima [u ovom slucaju, engleski, srpski] prevedene na
razlicite nacine. Pridev (dikaios) prevodi se kao “pravican” ili “pravedan”.
Imenica (dikaiosyne) moze se prevesti sa “pravicnost”’, “opravdanje” ili
“pravda”. Glagol (dikaioo) ponekad se prevodi sa “opravdati”, “proglasiti
pravednim” ili “(uCiniti) opravdanim”. Ne samo Sto je medu prevodima
veoma malo doslednosti, nego se Cak i unutar date verzije prevoda ti
izrazi prevode razli¢ito. Na primer, u slucaju Cetiri pojavljivanja reci di-
kaiosyne u 3,21-23, engleski prevod NIV stavlja jedan izraz u 21. i 22.
stihu [righteousness], a drugi u 25. i 26. stihu [justice]. [NaSi prevodioci
su u ovom slucaju “profesionalniji”: Vuk Karadzi¢, dr Lujo Bakoti¢, dr
lvan Sari¢ u sva ¢etiri pomenuta slucaja koriste re¢ “pravda”, a dr
Dimitrije Stefanovi¢, dr Emilijan Carni¢ i dr Ljudevit Rupci¢ takode u sva
Cetiri slucaja, reC “pravednost”.] Opcije za koje se opredeljuje prevodilac
Cesto odrazavaju njegovo ili njeno teolosko tumacenje.
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Mnogi autori komentara upucuju na Cinjenicu da je pomenuti izraz
bio koriS¢en na sudovima onog vremena kao pravni termin i stoga na-
glasavaju njegov sudbeni ili pravni karakter. Biti opravdan, bilo je isto
Sto i biti osloboden optuzbe. Oni koji zastupaju takvo misljenje tvrde da
Bog gresnike oslobada optuzbe na osnovu Isusove smrti. Glagolski ob-
lik nase predmetne reci oni Cesto prevode kao “proglasiti pravednim”,
zeleci da pokazu da Bog daje jednu zakonsku/sudsku objavu.

Drugi ustaju protiv tog sudskog naglaska, smatrajuci da se time pri-
kazuje kao da Bog objavljuje neistinu. Ako su zene i ljudi u stvarnosti
gresnici, a Bog ih proglasava pravednima, ne iznosi li On neistinitu ob-
javu? Njihov stav je da Bog, opravdavajudi ih, u stvarnosti menja ljude,
pa se zato opredeljuju da predmetni glagolski izraz prevedu sa “uciniti
pravednim”.

Medutim, ova rasprava izmedu zastupnika opcije “uciniti pravednim”
i opcije “proglasiti pravednim” donekle je promasena. U odredenom
smislu, i jedni i drugi polaze od pretpostavke da je pravda eticki pojam,
koji je donekle sinonim dobrote, tako da vode raspravu oko toga da li
Bog sudski proglasava gresnike dobrima (na osnovu Hristovog zastu-
panja) ili ih On u stvarnosti Cini dobrima. Medutim, ako izraz nije
prvenstveno eticke, nego relacionalne8 prirode, pri ¢emu starozavetni
ugovor ima ulogu znacajne podloge, moguce je da nijedno — ni “pro-
glasiti pravednim” niti “uciniti pravednim” — ne dovodi pricu do kraja.

Ovde su znacajna dva momenta. Prvo, iako nema sumnje da cela ta
hrpa terminologije sigurno ima sudsku/pravnu podlogu, moramo imati
na umu da su se kako uloga sudije, tako i priroda pravnog sistema u
biblijsko vreme znatno razlikovali od danasnjih. Govoreci o sudiji, mi
mislimo na objektivhog sluzbenika koji uporeduje, promislja, analizira i
odmerava Cinjenice i na osnovu njih donosi odluke. Nasa vizija pravde
je zena s povezom preko ociju, s vagom pravde u ruci. Medutim, u bib-
lijskim vremenima sudija je bio neuporedivo viSe angazovan u zivotu
ljudi kojima je sluzio. On je bio odgovoran za prakticno postavljanje
stvari na pravo mesto i radio na odbrani potlacenih.

Upravo je to ono Sto vidimo u Jevandeljima, kada Isus pripoveda
pricu o nepravednom sudiji (Luka 18,1-8). Isusova glavna misao odnosi
se na zeninu upornost — kao uzor za molitvu, ali nam prica pripoveda i
nesto o onome Sto se ocCekivalo od sudije. Sudija u prici nije se bojao
Boga, niti se stideo ljudi. Zena kojoj je bila u¢injena nepravda uporno ga
je opsedala, Zeledi da izdejstvuje odbranu od svog suparnika. “Ako se i
ne bojim Boga i ljudi ne sramim, no buduci da mi dosaduje ova udovica,
odbranicu je, da mi jednako ne dolazi i ne dosaduje” (Luka 18,4.5). Po
ovome vidimo da se od sudija ocekivalo da preduzmu akciju, da
isprljaju ruke i da se angazuju u prilog potlacene strane. Oni nisu bili

8 nesto Sto je u vezi s odnosima, izraz koji se u adventistickoj teologiji Cesto koristi, a bice Cesto
koriséen i u ovoj knjizi
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osobe koje bi samo sedele za stolom i donosile presude.

Drugi znacajni momenat neophodan za razumevanje ove hrpe izraza
je starozavetna podloga. Bozja pravda, tamo, nije apstraktno svojstvo,
nego predstavlja Bozju zavetnu vernost svome narodu i iz toga
proisteklo Njegovo angazovanje njima u prilog. Psalmista, primera radi,
moze da se pozove na Bozju pravdu kao izvor sigurnosti/pouzdanja da
Ce se Bog angazovati da spase: “Pravdom svojom izbavi me, i oprosti
me, prigni k meni uho svoje i pomozi mi” (Psalam 71,2). Bog sudi na
temelju svoje pravde (Psalam 96,13; 98,9). Medutim, tekstovi kao sto je
onaj u lIsaiji 11,4 pokazuju da je Bozja uloga kao sudije u tome da se
verno angazuje na strani napacenih i potlacenih: “Nego ¢e po pravdi
suditi siromasima i po pravici karati krotke u zemlji” [S pravdom ce
suditi nevoljnima, s pravicnoS¢u Ce izricati presude za siromasne na
Zemlji]. Bozja pravda moze da posluzi kao sinonim za Njegovo spasenje
(Isaija 51,5). Bog je u svom zavetu obecao da ¢e odrzati veru u lzrailju i
da ce biti njihov Bog. Njegova pravda je vernost koja deluje u prilog
Njegovog naroda i Cuva njihov odnos s Njim.

Stihovi kojima je zavrSen Pavlov dugi odeljak o Bozjem gnevu (3,1-
20; vidi prethodnu glavu) jasno su pokazali da bez obzira na to Sta
pravda znaci u odnosu na ljude, to znacenje mora biti uporedivo s
Bozjom pravdom. Kada se uporede 3,3 i 3,5, proistiCe da su Bozja ver-
nost i Bozja pravednost jedno te isto. To se uklapa sa starozavetnom
slikom. Bozja pravda je Njegova vernost zavetu i vernost narodu. Pravda
je, u svom korenu (kako je to upotrebljeno u Starom zavetu i u Pavlovim
spisima) — relacionalni pojam. Bog je obecao da ce biti Izrailjev Bog i da
Ce lzrailj biti Njegov narod. Njegova pravda je ta relacionalna vernost
zavetu.

Ocevidno je da se ljudska pravda ne moze poistovetiti s Bozjom,
posto Bog i ljudska bica ne pristupaju zavetu pod istim uslovima. Ipak,
ljudska i bozanska pravda tesno su povezane. Obe su relacionalnog
karaktera. Ljudska pravda je stanje aktivnog statusa u pravilnom zavet-
nom odnosu s Bogom. Imaju¢i na umu opSte greSno stanje i Jevreja i
neznabozaca, koje je Pavle jasno izlozio u delu teksta od 1,18 do 3,20,
jedino moguce resenje jeste da Bog uzme inicijativu i taj odnos dovede
u red. Bozja pravda je Njegovo verno delovanje u prilog svog naroda. To
delovanje se ostvaruje kroz Isusa Hrista. Bog u Hristu deluje kao verni
sudija koji brani interese potlacenih.

| ne samo Sto je pravedan, nego Bog i opravdava ljude svojom
miloSc¢u (3,24). To ne znaci da ih On samo proglasava za nesto Sto oni
nisu, niti znaci da ih On odmah cini pravednima, u smislu bezgresnosti.
Ali znaci — da ih postavlja u pravi odnos sa sobom i obnavlja zavet koji
su oni prekrsili.

Prema tome, pravda nije prvenstveno eticki pojam, iako ¢emo videti
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da ona ima znacajne eticke implikacije. Bihevioralne® posledice proisticu
iz aktivnog zavetnog odnosa s Bogom. Tako, premda je re€ o sudskom
ili pravhom terminu, njegovu pravnu podlogu moramo posmatrati u
biblijskim definicijama sudija i sudova, narocito onako kako se te de-
finicije odnose na Boga u Starom zavetu, a ne u smislu pravnih termina
dvadesetog veka.

Na kraju, treba zapaziti da pravda kao pojam ima svoju drustvenu
dimenziju. Zavet ne samo Sto stvara pojedinacne odnose s Bogom, nego
stvara i jedan narod koji stoji u aktivnom odnosu s Bogom. Kada Bog
uspostavlja pravdu kroz Hrista, tada to nije samo zato da bi ljudi kao
pojedinci znali na koji nacin mogu biti spaseni, nego i zato da bi
nacinio novu zajednicu koja ¢e biti u posebnom odnosu s Njime, kojom
Ce biti obuhvaceni i Jevreji i neznabosci (3,29). Opravdanje verom nije
samo metod spasenja na individualnom osnovu, nego i Bozja akcija s
ciljem stvaranja nove zavetne zajednice.

Mnoge rasprave o pravdi, i u Adventistickoj crkvi i u Siroj hris¢anskoj
zajednici, u potpunosti su izostavile tu socijalnu dimenziju. Suprot-
stavljene strane raspravljaju o mehanici spasenja (vrlo ¢esto na nacine
koji izazivaju podele u narodu, pa cak i razbijaju zajednicu), ne shvata-
juci postojanje bitnog momenta — da je Bozja pravda, pravda koja
stvara zajednicu. Ona stvara jedan narod, Bozji narod, koji zajednicki
deli Njegove blagoslove. To je narod kojim su obuhvaceni svi ljudi,
narod koji ne iskljucuje nikoga po osnovu rase, pola, nacije ili statusa.
Pojam pravde necemo moci stvarno da razumemo sve dok ne pre-
poznamo njenu socijalnu dimenziju, a isto tako ni Pavlovu vest pravde,
dok ne uvidimo da je ona predvidena za sve ljude.

Pre nego sto zakljuCimo ovaj osvrt na izraz pravda, bilo bi dobro
nesto vise reci o izrazu koji smo u viSe navrata upotrebili u ovom
izlaganju: zavet. Bez obzira na to Sto ga Pavle koristi samo dva puta u
poslanici Rimljanima (9,4 i 11,27), pojam zaveta je podloga za najveci
deo onoga Sto on govori. Zavet je, u Starom zavetu, bio ugovor, spora-
zum izmedu dve strane. Strane su mogle biti ravnopravne, ili je jedna
od njih mogla biti u podredenom polozaju, kao u slucaju cara koji je
sklapao zavet s vazalima. Kao i u slucaju danasnjih ugovora, zaveti su
se uglavnom pecatili i overavali pod glasno izgovorenim uslovima.

Prema tekstu iz 24. glave 2. Mojsijeve, Mojsije je (usmeno) ponovio
sve zapovesti i zakone koje mu je Bog dao i tada se izrailjski narod
slozio, obecavsi da Ce ziveti u skladu s njima. Bog je sa svoje strane
obecao da ce biti Izrailjev Bog i da ¢e mu dati Hanansku zemlju. Mojsije
je zavet “zapecatio”, overio citanjem knjige zaveta pred narodom,
zatrazivsi od naroda obecanje o poslusnosti, a onda poprskao narod
krvlju zrtvenih zivotinja (2. Mojsijeva 24,7.8). To obecanje je, razume
se, u stvari bilo obnavljanje zaveta koji je Bog pre toga ucinio s

9 (engl. vladanje, ponasanje), psih. koje se odnose na ponasanje ljudi u raznim uslovima
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Avramom (vidi 15. glava 1. Mojsijeve), u kojem je obecao da ¢e um-
noziti njegovo potomstvo i kroz njega blagosloviti sve narode. Zavet je
ponovo izreCen Davidu (2. Samuilova, 7. glava), a i potvrden od strane
proroka (vidi Jeremija, 33. glava).

Pojam zavet u tesnoj je vezi s izrazom pravda, bududi da se i jedan i
drugi odnose na Bozju vernost i Njegova obecanja svom narodu. Jedna
od Pavlovih glavnih preokupacija u poslanici jeste posvedocCavanje Bozje
vernosti svom narodu. Bez obzira na to Sto bi vest jevandelja
neznaboscima neki mogli protumaciti u smislu da Bog nije bio veran
zavetu, Pavle cCe se vratiti na sam pocetak i pokazati da je u svom
zavetu s Avramom Bog obuhvatio sve narode. Deo poslanice od 9. do
11. glave posebno ce se baviti Cinjenicom da Bog ostaje veran, uprkos
odbacivanju od strane Jevreja.

Rezimirajuci, re¢i ¢emo da je pravda najpre Bozja vernost svom
narodu i Njegova akcija u prilog svom narodu. Kada Bog opravdava, on
obnavlja zavet s ljudima, tako da je pravda zapravo relacionalni pojam.
Biti opravdan znaci biti rehabilitovan u zavetni odnos s Bogom i postati
pripadnik, deo Njegove zavetne zajednice. Pripremajuci se za bavljenje
sadrzajem Pavlovog ucenja o opravdanju verom iz 3,21-31, moramo
odvojiti i neSto vremena za istrazivanje izraza vera.

Izraz “vera”

Ova rec, bilo u obliku imenice ili glagola, pojavljuje se gotovo Sez-
deset puta u poslanici Rimljanima i moze da ima prilicno Sirok spektar
znacenja. Na primer, glagolski oblik moze da ima razne vrste predmeta.
Pavle moze da govori o “verovanju” ili o situacijama u kojima neko “ima
veru u” Boga (3,22; 4,17). Isti izraz on moze da upotrebi i tako da se
odnosi na verovanje u neku istinu koja dolazi od Boga, kao Sto Avram
veruje da ce biti otac mnogim narodima (4,18), ili kao kada mi verujemo
da je Bog podigao Isusa iz mrtvih (10,9), ili da ¢emo Ziveti s Hristom
(6,8). On moze da govori o verovanju u vest (10,16) ili cak u misljenje o
elementima prakticnog hris¢anskog zivota, kao kada neki veruju da je
dopusteno da se jede sve (14,2). Isto tako postoje i razlike u upotrebi
imenickog oblika. On moze da se odnosi na Bozju vernost (3,3) ili na
veru Rimljana (1,8).

Medutim, najdoslednija upotreba izraza odnosi se na pravilno rea-
govanje na Bozju milost prema ljudskim bi¢ima. To vidimo, npr., u celoj
4. glavi poslanice, gde se Avramu (njegova) vera uracunava u pravdu. Ta
vera je oslanjanje na Boga i predanje Bogu.

Ali, u nekim situacijama znacenje izraza nije potpuno jasno, Sto je
vise puta slucaj u stihovima koje proucavamo u ovoj glavi. Na primer, u
3,22 govori se o “veri Isusa Hrista” (NIV to prevodi kao “vera u lIsusa
Hrista”, Sto predstavlja tumacenje.) Ovde upotrebljena grcka konstruk-
cija mogla bi se razumeti na dva nacina: ili vera u Isusa Hrista (kako
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prevodi NIV) ili vera/vernost samog Isusa Hrista. Jasno je da se u oba
slucaja moze koristiti izraz vera. Primera radi, u 1,8 vera je ljudska
reakcija, dok je u 3,3 —bozansko svojstvo i/ili akcija. Kada poslanica
Rimljanima govori o Hristovoj veri u 3,22.25.26 i tamo gde se izraz vera
koristi bez izriCitog upucivanja na Hrista (vidi npr. 3,27.28.30,31; 5,1;
9,30.32; 10,6.8), da li na tim mestima Pavle upucuje na Hristovu ili na
ljudsku veru?

Mnogi od razloga kojima barataju eksperti za rasprave o ovom
predmetu tehnicke su, lingvisticke prirode, previse slozene za svrhe
naseg istrazivanja u ovoj knjizi. Evo nekih od manje tehnickih razloga
koje koriste zagovornici misljenja da se “vera” u tim tekstovi odnosi na
ljudsku veru u Hrista: (1) Tekst u Rimljanima 9,32 uporeduje veru i dela
zakona na nacin koji verovatno prikazuje veru kao ljudsku reakciju. (2)
Tekst u 10,14 jasno govori o veri kao ljudskom odgovoru na vest
jevandelja. (3) Posto je Avramu vera bila primljena “u pravdu” (4,3),
analogija s 3. glavom ukazivala bi na to da je rec o ljudskoj veri. (4)
Neki drugi tekstovi iz Pavlovih spisa izvan poslanice Rimljanima, kao Sto
su Filibljanima 1,29 i Galatima 2,16, nedvosmisleno govore o veri u
Hrista.

Oni koji tvrde da se “vera Hristova” odnosi na Hristovu vernost, kao
temelj naseg spasenja, koriste, izmedu ostalih, i sledec¢e argumente: (1)
U celoj poslanici Rimljanima Pavle glagol “verovati” koristi da ukaze na
veru u Boga, a ne u Hrista (vidi Rimljanima 4,3.5.17.24; 10,11). (2)
Analogija s Bozjom vernosc¢u u 3,3 najneposrednija je analogija Pavlovoj
upotrebi s upucivanjem na Hrista u drugom delu glave. (3) PosSto se iz-
raz “vera Bozja” u 3,3 odnosi na Bozju vernost, a izraz “vera Avramova”
u 4,12 i 4,16 na Avramovu veru, izraz “vera Hristova” trebalo bi da se
odnosi na Hristovu veru”. (4) Pavle Hristovu vernost naglasava kao te-
melj spasenja, zele¢i da pokaze da nista Sto je ljudsko ne moze pos-
luziti kao temelj naseg spasenja. Uzeta kao ljudska reakcija, vera
postaje ljudsko delo koja zauzima mesto Bozje akcije u Hristu, kao te-
melja spasenja.

Buduc¢i da se grcki izraz za “vera lIsusa Hrista” moze opravdano,
shvatiti na oba nacina i s obzirom da za obe upotrebe u Pavlovim
spisima postoje odgovarajuce analogije, nemoguce je sa sigurnosScu
reSiti to pitanje. Neki su cak tvrdili da je Pavle namerno dvosmislen i da
se izraz zato moze shvatiti na bilo koji od dva nacina, ali to je nepouz-
dano. Nacin na koji neko tumaci izraz svakako odlucuje o nacinu na koji
Ce se shvatiti neki specificni tekstovi, pa ¢emo mi pokusati da izdvojimo
te razlicite mogucnosti u okviru analize stihova pojedinacno. Medutim,
na kraju Ce cCitalac morati da dode do sopstvenog zakljucka, uz odre-
denu dozu poniznosti, koja priznaje da nemaju svi problemi tumacenja
teksta i jasna reSenja. Medutim, bez obzira na to koje ¢e tumacenje
neko usvojiti, nedvosmisleni tekstovi predstavljaju dokaz da je vera ili
potpuno pouzdanje u Boga, poverenje u Boga i predanje Bogu, jedini
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pravi odgovor na Njegovu milost i da spasenje, besplatno ponudeno
svim ljudima, nije ¢ak ni utemeljeno na tom odgovoru, nego jedino na
Bozjem milostivom delovanju kroz Hrista.

BoZji dar pravde

Osnovni sadrzaj teksta u Rimljanima 3,21-31 rezimiracemo u viSe
podnaslova. Zapazicete neka ponavljanja u poredenju s onim Sto smo, u
1. glavi poslanice, videli u vezi s jevandeljem, ali to ponavljanje je
znacajan deo Pavlovog izlaganja o toj glavnoj ideji. Nasi podnaslovi su
sledeci: osnov opravdanja, vreme za opravdanje, odnos opravdanja i
zakona, domet opravdanja, metafore za Bozji dar pravde/opravdanja i
rezultati/posledice opravdanja.

Osnov opravdanja

Pavle pocinje iskazom da “sad se bez zakona javi pravda Bozja. ... A
pravda Bozja [dolazi] verom [u] Isusa Hrista” (21. i 22. stih). Izraz koji
se, u 21.i 22. stihu, prema NIV, prevodi kao “pravda od Boga” u vecoj je
meri dvosmislen nego u izvornom jeziku. lzraz bi mogao znaciti pravdu
koja dolazi od Boga, ali bi mogao i da se odnosi na pravdu samog Boga.
Pavle se prvenstveno usredsreduje na ovo drugo. Kao Sto se ranije
otkrio Bozji gnev, sada se otkriva i Njegova pravda. Medutim, teoloski
znacaj te dvosmislenosti nije veliki, buduci da su oba znacenja jednaka
istini, kako to jasno pokazuje 26. stih. Pravda je nesto sto Bog jeste, a
On opravdava i ljudska bi¢a. Bog je pravedan, ali Njegovu pravdu dobi-
jaju svi koji veruju (22. stih). U stvari, Bog svoju pravdu i vernost pre-
cizno pokazuje u svojoj akciji “rehabilitacije” ljudskih bica, odnosno,
proglasavajuci ih opravdanima, kako bi mogli biti u zavetnom odnosu s
Njim.

Nema nikakve sumnje u pogledu temelja opravdanja koje dobijaju
oni koji veruju: ono je besplatni dar Bozje milosti (24. stih). Kada Pavle
kaze da su ljudi i zene opravdani “zabadava” “blagodacu”, bilo koji od ta
dva izraza, posebno, mogao bi posluziti kao osnov za ideju po kojoj je
dar potpuno besplatan, ali kada se spoje, taj pojam biva podvucen i
odStampan masnim slovima. Milost [blagodat] je jedan od Pavlovih na-
jvaznijih teoloskih termina. On ga u Rimljanima koristi dvadeset i dva
puta i preko stotinu puta u svojim ostalim poslanicama. On se odnosi
na potpuno besplatno prihvatanje. Drugi izraz koji Pavle koristi (preve-
den sa “zabadava”) jeste prilog koji znaci “potpuno besplatno”. Ono sto
iz toga proistiCe jasno je: opravdanje dolazi nezavisno od bilo ¢ega Sto
smo mi ucinili, ili ¢inimo, ili Sto bismo ikada mogli uciniti da ga zara-
dimo/zasluzimo. Ono dolazi po Bozjoj inicijativi i potpuno besplatno.
Njegov osnov je Bozja akcija u Isusu Hristu.

Ovde Pavle raskida sa svakim cisto sudskim ili zakonskim pojmom
pravde. Sudije ne oslobadaju ljude besplatno, milo$¢éu. Cak i najsiri
starozavetni pojam sudije potvrduje da pravedni sudija ne sme da oslo-
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bodi krivca. Na primer, u Pricama 17,15 stoji: “Ko opravda krivoga i ko
osudi pravoga obojica su gad Gospodu.” Ali, podsetimo se, u ovom slu-
Caju nije reC o Bogu koji samo oslobada krivca i nista viSe. On oslobada
krivce da bi ponovo izgradili odnos sa Njim, da bi ih ucinio svojim
narodom. Ta Njegova inicijativa se, osim toga, nudi apsolutno “za-
badava”.

To opravdanje postaje delotvorno, u slucaju Coveka pojedinca, “za-
konom” (ili bi mozda bilo bolje prevesti “principom” ili “sistemom”) vere
(3,27). Bez obzira da li ¢e izraz vera, ovde, Citalac razumeti u znacenju
Hristove vernosti jer je dao svoj zivot za nas ili u znacenju ljudskog
odgovora Bogu, ta vera nije delo koje Cine hriS¢ani. Konacni temelj je
Bozja milost. Ali, Cak i ako se taj tekst odnosi na Hristovu veru, glava
kao celina pokazuje da je odgovarajuca ljudska reakcija na tu milost —
vera, posto opravdanje dolazi “na sve [svima] koji veruju” (22. stih). Ta
milost je istovremeno i otkrivena u Hristu i postala delotvorna Hristo-
vom zrtvom (24. i 25. stih). Pavle ne objasnjava kako to funkcionise
mada, kako ¢emo to kasnije videti, koristi viSe metafora, Zele¢i da nam
olakSa razumevanje onoga Sto je Bog ostvario u Hristu. Ipak, jedini
pravi odgovor na taj Bozji dar u Hristu je prihvatanje dara s poverenjem
i oslanjanje samo na Boga u pogledu identiteta, znacenja i spasenja.

Prema tome, mi vidimo da je osnovna Bozja pravda — Bozji
besplatni dar milosti u Hristu, koji se prisvaja odgovorom u vidu oslan-
janja na Njega s punim poverenjem.

Vreme za opravdanje

Prva reC u pasusu koji pocinje u 21. stihu je [a] sad. “Sad” se Bozja
pravda konacno otkriva u Hristu. Hristova zZrtva pomirenja je ta koja
otkriva Bozju pravdu (25. stih) i koja Bogu omogucava da istovremeno
bude i Onaj koji je pravedan i Onaj koji opravdava na temelju vere (26.
stih). Pavle u 26. stihu ponovo naglasava vremensku komponentu svega
toga, “sad”.

Pavle nas pomalo ostavlja u nedoumici u pogledu proslosti. On
kratko govori o tome, ali nam daje veoma malo pojedinosti. Bog je
presao preko greha proslosti imaju¢i na umu pokazivanje svoje pravde
“u sadasSnje vreme” (26. stih). Znaci li to da je Bog na greh reagovao na
razli¢ite nacine pre i posle krsta? Ima li ovde svojevrsnog dispenzacion-
alizma? Sta pokusava Pavle da nam kaZe? Verovatno ne onoliko koliko
bismo zeleli. Stice se utisak da pitanje proslosti Pavle svesno previda.
Bog je problem greha jednostavno ostavio da ceka na reSenje koje je
dosSlo u Hristu. Pavle ¢e, u 5. glavi, nesto vise reci u tom kontekstu. U
sadasnjem trenutku on je stvarno zainteresovan za sada i za otkrivenje
pravde koja je “u sadasnje vreme” data u Hristu.

Odnos izmedu opravdanja i zakona
Nama je jasno da zakon nije temelj opravdanja. Pavle pocinje
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izjavom da se opravdanje otkriva “bez zakona” (3,21). On u 28. stihu
naglasava da se mi opravdavamo bez dela zakona. Taj izraz se, u uzem
smislu, moze odnositi na oslanjanje na judaizam, a u Sirem na oslan-
janje na bilo kakvo ljudsko dostignuce ili ostvarenje. Opravdanje ne
mogu doneti ni Covekova dostignuca niti poslusnost zakonu, a ni oslan-
janje na celokupni sistem judaizma. Spasenje moze da donese jedino
oslanjanje na Bozji dar milosti u Hristu.

Ali bez obzira na to Sto je “bez zakona”, opravdanje se ni na koji
nacin ne moze smatrati protivrecnim zakonu. Pavle nam je vec rekao, u
3,20, da zakon ne moze da opravda, nego da on, zakon, zapravo,
donosi svest, “poznanje” o grehu. Zakon ima odredenu ulogu i mi to
ponovo vidimo u ovom odseku poslanice. Zakon i Proroci svedoce o toj
pravdi (21. stih). U tome je dodatna pozitivha uloga zakona. On svedodi
o Bozjoj pravdi i upucuje na nju.

Na kraju nasih stihova stiCemo utisak da Pavle postaje svestan da bi
se nesto od onoga sto je rekao moglo shvatiti u znacenju da je zakon
negativan i beskoristan. | zato pita: “Kvarimo li dakle zakon verom
[ponistavamo |li mi, dakle, zakon tom verom]?” Tesko da bi nam neko
mogao zameriti Sto oCekujemo pozitivan odgovor u svetlosti onoga sto
je Pavle rekao. Ali, u stvari, njegov odgovor je jedan u nizu onih na koje
je odgovarao sa “Boze sacuvaj’. | tada dolazi njegov zakljucak: “Nego ga
jos utvrdujemo” (31. stih). Uloga zakona postace jasnija u 7. glavi, ali
Pavle na ovom mestu zeli da budemo svesni da nije problem u zakonu,
jer on i dalje ima pozitivhu ulogu. Ono Sto on govori ne poniStava za-
kon. Pa ipak, uloga zakona nije da donese opravdanje. To moze da
ucini jedino Bozja milost. Prema tome, pravda biva otkrivena “bez za-
kona” (21. stih).

Domasaj opravdanja

Nakon Sto smo zapazili Pavlov naglasak na reci svi u Rimljanima
1,16 i 3,9, teSko da bismo se mogli iznenaditi kada vidimo da je ta rec
ovde ponovo istaknuta. Sv/ sagresiSe (23. stih), ali jasno je i to da je
Bozja pravda namenjena svima koji veruju (22. stih). Razlike nema (22.
stih). Svi imaju iste uslove, svi su na istoj ravni, u istom ¢amcu.

lako to mnogima od nas koji zivimo u kulturama koje polaze od jed-
nakosti i slobode izgleda samo po sebi razumljivo, mi moramo pokusati
da shvatimo koliko je taj pojam morao biti tezak za mnoge od Pavlovih
Citalaca medu Jevrejima. Njihov identitet temeljio se na Cinjenici da Bog
jeste pravio razlike. Konacno, nije li Bog njih posebno izdvojio? Pripre-
majuci se da ih izvede iz Egipta i stvori od njih narod u skladu sa svojim
zavetom, Bog je na Egipat poslao posasti u vidu ogromnih jata insekata,
ali je toga postedeo lzrailj, najavljujudi to sledec¢im recima: “Ali ¢u u taj
dan odvojiti [postupiti drugacije sa] zemlju Gesemsku, gde zivi moj
narod, i onde nece biti bubina, da poznas da sam ja Gospod na zemlji. |
postavicu razliku izmedu naroda svojega i naroda tvojega” (2. Mojsijeva
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8,22.23). Zaista je velika smelost kada Pavle tvrdi kako Bog ne pravi
razlike. Konacno, Bog je u 2. Mojsijevoj sam izjavio da pravi razlike.

Ali Pavle se poziva na jedan od stubova judaizma, kako bi izveo
svoju tvrdnju. U 30. stihu poziva se na istinu da je Bog jedan. Do
danaSnjeg dana jedan od najvaznijih trenutaka u jevrejskom bogos-
luzenju, u sinagogama, jeste izgovaranje “Seme” (shema, jevrejska rec
za “Cuti”), koju nalazimo u 5. Mojsijevoj 6,4: “Cuj, Izrailju: Gospod je
Bog nas jedini Gospod.” Pavle iz ovoga izvodi sledece: ako ovu cen-
tralnu tvrdnju judaizma ozbiljno shvatimo, videcemo da Bog ne moze
biti samo Bog Jevreja, nego da mora biti i Bog neznabozaca (3,29).
Tako, ako je Bog — Bog i Jevreja i neznabozaca, ako su i jedni i drugi
zgreSili i ako se Njegova obnavljaju¢a (preobrazavajuc¢a) pravda daje
besplatno, milos¢u, po Njegovoj inicijativi, zar tada nije logi¢no da ce
Bog postupati jednako i s Jevrejinom i s neznaboScem? Pavle ¢e o toj
temi podrobnije govoriti u delu teksta od 9 do 11 glave, gde ¢e poka-
zati da to sto Bog ukljuCuje i neznaboSce nicim ne ponistava Njegovo
obecanje o vernosti Jevrejima.

Prema tome, domasaj ovog dara ne moze biti veéi. Njime su
obuhvaceni svi ljudi. Besplatni dar namenjen je svima koji uzvrate na
odgovarajuci nacin, verom.

Metafore za Bozji dar pravde/opravdanja

Vekovima su teolozi raspravljali o razlicitim teorijama pomirenja,
kao Sto su teorija supstitucije (zamene), teorija otkupa i teorija moral-
nog uticaja. Svaka od njih navodno objasnjava unutrasSnje delovanje
spasenja. Pavle u ovim stihovima ocigledno ne iznosi nikako iscrpnu te-
oriju o nacCinu na koji funkcioniSe pomirenje. Ipak, on koristi visSe
analogija koje su posluzile kao povod za nastajanje razlicitih teorija o
pomirenju.

Pavla ¢emo najbolje razumeti ako izbegnemo iskusenje da njegove
metafore preoblikujemo u potpuno razradene teorije. Necemo ga, me-
dutim, razumeti ako zanemarimo neke od njegovih metafora i po-
kusamo da bilo koju od njih pretvorimo u jedino objasnjenje predmeta
pomirenja. U ovom odeljku Pavle koristi viSe metafora koje ¢e nam
korisno posluziti u procesu razumevanja spasenja. Treba da uc¢imo od
svake od njih i na taj naCin uveCavamo svoje razumevanje onoga Sto je
Bog ostvario kroz Hrista.

lzraz pravda/opravdanje vec¢ smo proucili. Ovo je, razume se, meta-
fora koja stvara sliku suda, gde dobar sudija deluje u odbrani ljudi, kao
i slike Boga, tvorca zaveta, koji je bio veran svome narodu. Pavlova vest
o Bozjoj pravdi prelazi granice onoga Sto bi mogao uciniti bilo koji ze-
maljski sudija. Bog opravdava “zabadava” svojom milosc¢u i to Cini na
osnhovu Hristove smrti, kako pokazuje slede¢a metafora.

Bozje besplatno opravdanje nastaje zahvaljujuci “otkupu” u Hristu
Isusu (3,24). To je u isto vreme slikovita rec, koja je u mislima Pavlovih
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Citalaca trebalo da docara njima poznata zbivanja. Pozadina tog izraza
je institucija ropstva koja je bila dominantna u Pavlovoj kulturi. Znaca-
jan procenat stanovniStva bili su robovi, pa se taj izraz odnosio na
oslobadanje roba. Buduci da je Bog pravedni sudija koji se angazuje
radi nase odbrane, On je ujedno i osloboditelj koji lomi nase okove i
oslobada nas ropstva. (Pavle ¢e prirodu tog ropstva grehu od kojeg smo
oslobodeni, objasniti u 6. i 7. glavi poslanice.) To oslobodenje od rop-
stva nastaje kroz Isusa Hrista. Pavle nedvosmisleno izrazava da je to is-
tovremeno i otkriveno i ostvareno Hristovom zrtvom na krstu, ali nam
ne daje pojedinosti o nacinu na koji to funkcionise. Teorije 0 pomirenju
koje insistiraju na detaljima i polaze od otkupa pla¢enog davolu da
bismo mi bili oslobodeni, odlaze daleko izvan Pavlovih razmisljanja u
ovim stihovima.

Sledeca analogija koju nalazimo u 25. stihu jeste nesSto Sto prevod
NIV naziva “zrtvom pomirenja”. To je izraz koji se ponekad prevodi kao
“udobrovoljavanje” ili “okajavanje”, iako nam nijedan od tih termina ne
kazuje mnogo. U svom najdoslovnijem smislu, termin “Zrtva pomirenja”
upucuje na “sediste (presto) milosti” iznad kovCega u svetinji nad svet-
injama u svetilisStu. (Na ovaj nacin termin se koristi u Jevrejima 9,5, jed-
inom preostalom tekstu u kojem se on pojavljuje u Novom zavetu.)
Slika koja bi se nesumnjivo javila u umu Pavlovih citalaca bila bi staro-
zavetna sluzba u svetilisStu, u Cijem je okviru prolivana krv zivotinja, kao
simbol uklanjanja greha. Kao Sto se nekada problem greha simbolicki
reSavao pomocu zrtve u svetiliStu, tako sada konacna zrtva Hrista, koji
je za nas prolio svoju krv, postaje Bozji nacin razresavanja dileme
greha. (Pavle je mogao imati na umu i Avramov pokusaj Zrtvovanja
Isaka i situaciju kada se Bog pobrinuo za zrtvu umesto Isaka. Vidi 1.
Mojsijeva, 22. glava.) NaSe oslanjanje na Bozji dar — na Hrista kao nasu
zrtvu, postize nesSto Sto su drevne Zrtve mogle samo simbolicki da
predstave. Pavle i ovom prilikom ne daje potpuno razradenu teoriju
pomirenja, nego tu sliku zrtvenog obreda u hramu koristi da nam po-
mogne u razumevanju onoga Sto je Bog za nas ucinio u Hristu.

Pavlova metafora o zZrtvenom sistemu u 25. stihu daje nam novi
primer teksta koji ¢e “Cita” drugacije, u zavisnosti od toga da li citalac
razume “veru” iz teksta kao Hristovu ili kao ljudsku veru. U prethodnom
slucaju, tekst bi znacio da je Bog uzeo Hrista kao zrtvu pomirenja i da
je Hristos to ostvario svojom vernosc¢u Bogu, prolivanjem svoje krvi. Za
nekoga ko zastupa drugu opciju, Bog Hrista uzima kao zrtvu pomirenja
koje mi dobijamo verom. U oba sluCaja zrtvena metafora ostaje
neokrnjena.

Kakvo znacenje ima sve to za nas? Svaka od tih metafora bi za nas
licno trebalo da predstavlja sliku BoZje vernosti nama. Citaju¢i tekst, mi
vidimo sebe kao gresnike ciji problem greha reSava sam Isus time Sto
postaje nasa Zzrtva, vidimo sebe kao robove koje Isus oslobada, kao
gresan narod, odvojen od Boga, osloboden optuzbe i vracen u pravi od-
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nos s Njim, kao pripadnike Njegovog zavetnog naroda. Sto vise uspemo
da se “smestimo” u tu sliku, da dozivimo sebe kao uzivaoce Bozjeg dara
i shvatimo da Bog u Hristu deluje kao dobrocinitelj u svakoj od ovih
metafora, to ¢emo visSe ceniti i poStovati Pavlovu poruku.

Ovde uocavamo Pavlovu prakti¢nu stranu. Mi smo ga tako Cesto na-
silno stavljali u kalup apstraktnog teologa koga je tesko razumeti, ne
primecujuci kako on stalno koristi analogije i simbole, zamisSljene da
nam pomognu da dozivimo realnost njegove vesti.

Rezultati/posledice opravdanja

Dakle, kakvi su rezultati tog opravdanja? Sta se njime postize?
Odgovorimo na ovo pitanje najpre sto se tiCe nas samih. Problem greha
je konacno resen (25. stih). Daruje nam se novi status pred Bogom zah-
valjujuc¢i Njegovoj pravdi koja donosi spasenje, koju On otkriva i nudi
nam je kroz Isusa. Kao rezultat, svako nase hvalisanje biva iskljuceno
(27. stih). To su za Pavla vrlo znacajne reci. Suprotnost vere za Pavla je
hvalisanje. Vera je oslanjanje na Boga. Hvalisanje otkriva da se oslan-
jamo na sebe i svoja dostignuca. To dvoje su tacke dva pola (uporedi:
Efescima 2,8.9). Zahvaljujuc¢i tom procesu, Bog je prikazan kao Onaj
koji je pravedan i koji opravdava na osnovu vere (3,26).

PokuSac¢emo da rezimiramo Pavlovu vest u poslanici Rimljanima do
ove tacke. Bozji gnev se otkriva u zlu koje postoji u svetu, koje se po-
kazuje u vidu idolopoklonstva i nemorala neznabozaca, kao i u moral-
nim propustima i osudivackom duhu Bozjeg naroda. Svi su zgresili, ne
uspevsi da dostignu status zavetnog odnosa s Bogom. Ipak, Bog ostaje
veran svom zavetu i On kroz Isusa Hrista, bez zakona, otkriva svoju
spasonosnu pravdu koja besplatno, “zabadava”, Njegovom miloscu,
vra¢a natrag u zavetni odnos s Bogom sve one koji se oslanjaju na
Njega. Time se iskljuCuje svako hvalisanje i oslanjanje na ljudska
dostignuca. Ono je predvideno za sve ljude, bez ikakvih razlika, zato
Sto je Bog jedan i Bog svih ljudi. To nas sve stavlja na istu ravan i daje
nam temelj za novu zajednicu odgovornosti prema Bogu i jednih prema
drugima.

Sve Sto Pavle govori u ostatku poslanice ili ¢e potkrepiti taj temelj ili
¢e na njemu graditi, na ovaj ili onaj nacin.

O Primena Reci

Rimljanima 3,21-31

1. Koja je od metafora, koje Pavle koristi kako bi nam olaksao razume-
vanje spasenja, za mene najpriviacnija? Ako je uz pomo¢ maste
sagledam tako da se ona odnosi na mene licno, Sta mogu da nau-
¢im?

2. Kakva je uloga Hristove krvi u mom spasenju? Kako ja tome mogu
dati smisao u dobu kada se viSe ne prinose zrtve?

3. Kada izostavim svako svoje hvalisanje, hocu li i dalje imati
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samopouzdanje i pozitivno samopostovanje? Ako hocu, kako?

. Kako cinjenica da je Bog “jedan” utice na moj odnos sa drugim lju-

dima u svakodnevnom zivotu?

. Na koji nacin izbegavam da se oslonim na zakon, kako mi to pre-

porucuje Pavle, a da u isto vreme “utvrdujem” zakon?

Kako se, konkretno, oslanjam samo na Boga i prihvatam Njegov ap-
solutno besplatni dar, ne dopustaju¢i [pritom] da moj odgovor
postane joS jedno u nizu “dela” na koja se oslanjam?

Ako bi trebalo da nacrtam sliku koja predstavlja Bozju pravdu, kako
bi ona izgledala?

0 Istrazivanje Reci

1.

Prouci smisao reci pravda [righteousness] ili opravdanje [justifica-
tion]. (One su obicno prevodi iste grcke reci dikaiosyne.) OtpocCni s
konkordancijom i potrazi sve stihove u poslanici Rimljanima gde se
ta re¢ pojavljuje (ima ih preko trideset). U konkordanciji na engle-
skom jeziku bic¢e potrebno da potrazis oba izraza, righteousness i
Justification. Posle toga, pronadi iste reCi u Biblijskom recniku i na
kraju, napiSi jedan pasus gde ceS pokazati kako si razumeo znacenje
te reci.

. Uz pomo¢ konkordancije pronadi sve stihove u kojima se, u poslanici

Rimljanima, pojavljuje izraz milost [grace]. Potrazi sve te stihove i, u
svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima, nacini spisak nacina na
koje se koristi re¢ “milost”. Uporedi ono $to si otkrio s onim Sto imas
u Biblijskom recniku ili drugim prirucnicima.

. Procitaj tekst 2. Korin¢anima, 10. 13. glave, gde Pavle, po

sopstvenom priznanju, igra ulogu “bezumnog” i pomalo se hvalise.
Kako se Pavlovo hvalisanje uklapa s tekstom u Rimljanima 3,277 Da li
je Pavle dosledan? Ako jeste, objasni kako.

. Uporedi tekstove u Rimljanima 3,21-31 i Galatima 2,15-21. Koje si

slicnosti pronasao? Koje razlike?



57

sesta glava
OTAGC AV/IRAM

Rimjanimay 4. glava

Pavle je u 3. glavi poslanice tvrdio da se spasenje temelji na BoZjem
besplatnom cinu milosti i da je ona namenjena svima, kako Jevrefima,
tako i neznaboscima. Pavlovim protivnicima je verovatno bilo lako da
ustvrde kako su oba gledista zapravo novine, zamisljene da potkopaju
istorijsku veru lzrailja i da poniste BoZja zavetna obecanja data Izrailju.
Konacno, Izrailf je bio Bozji izabrani narod, pozvan u poslusnost. Zar
milost ne bi potkopala ovo drugo i zar zajednica kojom bi svi bili
obuhvaceni, u kojof su Jevreji i neznabosci ravnopravni, ne bi ostetila
Jevreje? (Mnogi Jevreji su, razume se, verovali da neznabosci mogu doci
do spasenja, ali jedino na taj nacin Sto ce najpre postati Jevreji. Medu-
tim, Pavle ne samo sto prozelite — odnosno, obracenike u judaizam —
smesta u sferu spasenja, nego i neznabosce, kao neznabosce, stavija u
ravnopravan polozZaj s Jevrefima.

Prema tome, gde bismo mogli ocekivati da se Pavle suprotstavi svo-
Jim protivnicima i pobije njihove argumente? Vec smo ga videli kako
obilato koristi Stari zavet. On sada nastavija na toj liniji odbrane, pa
nalazi i krunski, nepobitan dokaz za svoje tvrdnje. Nalazi ga u ocu
Jevrejske nacije, Avramu, najblistavijem primeru u prilog istinitosti nje-
govih tvrdnji. Kako je to moguce? Pavle ce nam to pokazati u 4. glavi.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 4. glava
Tekst 4. glave poslanice Rimljanima procditaj u najmanje dva razliCita
prevoda i ispiSi odgovore na sledeca pitanja.

1. Cemu te ovo poglavlje ué¢i u pogledu zakona i njegove uloge u
hriS¢anskom zivotu?

2. Sta si iz ovog poglavlja nau¢io o nafinu na koji se dobija
spasenje? Nacini spisak sa Sto viSe pojedinosti.

3. Zasto, po tvom misljenju, Pavle trosi toliko vremena na Avrama?
Zar nema i drugih starozavetnih licnosti koje bi mogle posluziti
za Pavlove svrhe? Zasto da, ili zasto ne?

4. Nacini spisak svih nacina na koje Avram sluzi kao primer u ovom
poglavlju.

5. Zasto Pavle uvodi Davida, u stihovima od 6 do 8? Uz pomo¢ citata
s margina, utvrdi koji psalam Pavle ovde citira. ProCitaj ceo
psalam. Cime Davidov primer, a narodito upotreba toga psalma
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govore u prilog Pavlovoj raspravi u 4. glavi?

6. Objasni znacenje 15. stiha: “Jer gde nema zakona nema ni
prestupa.” Da li bi greh bio greh i kada ne bi bilo zakona? Na Sta
misli Pavle u prethodnom delu istog stiha, kada kaze da “zakon
gradi gnev™?

7. Na Sta misli Pavle u 18. stihu, gde kaze: “On verova na nad kad se
nije bilo nicemu nadati”?

8. Kako ova glava utice na tok Pavlove rasprave?

O Istrazivanje Reci

Avram, nas praotac (4,1)

U drugom delu svoje prorocCke knjige Isaija pruza nadu izgnanicima i
obraca se onima koji idu za pravdom, slede¢im recima: “Poslusajte me
koji idete za pravdom, koji trazite Gospoda; pogledajte stenu iz koje ste
iseCeni, i duboku jamu iz koje ste iskopani; pogledajte Avrama, oca
svojega, i Saru, koja vas je rodila” (Isaija 51,1.2/1 deo). Avram je bio
otac Jevreja. Trebalo je da gledaju u njega da bi bili na putu pravde.

Ovaj status dat Avramu ocuvan je i u periodu izmedu dva zaveta,
kada su Jevreji isticali da je Avram drzao zakon i pre nego Sto je bio
dat. Na primer, u meduzavetnom delu £klezijastikus (zvanom i Mudrost
Ben Sirah, koje ne treba meSati sa starozavetnom knjigom Propoved-
nika) citamo: “Avram beSe veliki otac mnostva naroda i niko se ne nade
ravan njemu u slavi. On drzase zakon ViSnjega i ude u zavet s Njime”
(44,20).

Novi zavet nastavlja tradiciju Avramovog uzvisenog polozaja. U
njemu se U mnogo navrata istiCe vaznost koja je bila pridavana Cinjenici
da je Avram nedciji otac. Matej, prateci Isusov rodoslov do Avrama,
opisuje Isusa kao “sina Davida Avramova sina” (Matej 1,1.2). U “poglav-
lju o veri”, Jevrejima 11. glavi, u kojoj su predstavljeni starozavetni
uzori vere, najveca paznja poklanja se upravo Avramu (stihovi 8-12.17-
19).

Medutim, mi u Novom zavetu Cesto nalazimo kritiku laznog oslan-
janja na poreklo od Avrama. Na primer, Jovan Krstitelj ovako opominje
svoje slusaoce: “Rodite dakle rodove dostojne pokajanja, i ne govorite u
sebi: oca imamo Avrama; jer vam kazem da Bog moZze i od ovoga
kamenja podignuti decu Avramu” (Luka 3,8). U Jovanovom Jevandelju
Jevreji protestuju protiv Isusovog ucenja da ce ih istina osloboditi, sle-
dec¢im rec¢ima: “Mi smo seme Avramovo, i nikome nismo robovali nikad;
kako ti govoris da ¢emo se izbaviti?” Jovan 8,33), dok im Isus odgovara:
“Kad biste vi bili deca Avramova, Cinili biste dela Avramova” (39. stih).

Isus napada i ustaljenu definiciju o tome Sta znaci biti sin Avramov.
Nakon Sto je doneo spasenje u kucu Zakheja, omrazenog sakupljaca
poreza, On je podsetio one koji su ga slusali: “Jer je i ovo sin Avramov”’
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(Luka 19,9). Isto je ucinio i kada je onu zgrcenu Zenu, koju je izlecCio u
subotu, nazvao kéerju Avramovom (Luka 13,16).

U Avramu, nespornom praocu Jevreja, Pavle je video savrSen primer
kojim Ce biti dokazana dva osnovna gledista koja je izneo: da se
spasenje temelji na veri u Bozju milost, a ne na delima i da je spasenje
namenjeno svima. Taj dokaz potiCe iz dva teksta u izveStaju o Avramu
iz 1. Mojsijeve. Prvi se nalazi u 1. Mojsijevoj 15,6, gde stoji: “| poverova
Avram Bogu, a On mu primi to u pravdu.” Drugi je u 1. Mojsijevoj 17,5,
gde Bog kaze Avramu: “Zato se viSe nece$ zvati Avram, nego Ce ti ime
biti Avram, jer sam te ucinio ocem mnogih naroda.” Ta dva stiha, uz
neka dodatna Pavlova razmisljanja, vode nas do veceg broja poredenja
u kojima Avram postaje znacajni uzor vere koju Pavle objavljuje.

Evo nekih misljenja o Avramu koja ¢e Pavle izneti u okviru 4. glave
poslanice Rimljanima:

Avram se uzdao u Boga, a ne u dela (stihovi 3-5).

Avram je primio pravdu kao dar, a ne kao platu (4. stih).

Avram je bio neobrezan u vreme kad je bio opravdan (10. stih).
Avram je postao naslednik kroz obecanje, a ne kroz zakon (13. stih).
Avram je postao otac sviju (stihovi 12 i 16).

Avram se nadao iako se nije imao ¢emu nadati (18. stih).

Avram je bio jak, a ne slab u veri (stihovi 20 i 21).

Avram je nas primer (23. stih).

U celoj ovoj glavi uoCavamo znacaj ovih misli za Pavlovo razume-
vanje hriscanske vere.

Avramovo spasenje (4,2-5)

U 2. stihu Pavle pokrece pitanje Avramovog opravdanja. Da je ono
doslo zahvaljujuc¢i delima, Avram bi imao ¢ime da se pohvali. Misao je
tako neprihvatljiva i nezamisliva da Pavle odmah dodaje: “Ali ne u
Boga.” Da je Avram imao nesto Cime bi se hvalio, to bi unistilo sve Sto je
Pavle rekao u tekstu u Rimljanima 3,21-31, posto je Pavle verovao da je
hvalisanje iskljueno — buduci da pravda dolazi Bozjom miloS¢u i dos-
tupna je svima ravnopravno (27. stih). Prema tome, kako ¢e Pavle poka-
zati da Avram nije bio opravdan delima?

Pavlov dokaz nalazimo u prvom od njegova dva vazna teksta iz iz-
veStaja o Avramu, u 1. Mojsijevoj 15,6. Tekst, konacno, govori o tome
kako je Avram primio pravdu. U tom kratkom stihu Pavle nalazi dve
izuzetno vazne misli. Prvo, Avram je verovao (ili imao veru, ili pover-
enje, u zavisnosti od toga kako prevodimo rec) Bogu. Osnovna istina o
kojoj je Pavle raspravljao nalazi se upravo tu, u prici iz 1. Mojsijeve.
Avram je verovao! Njegova vera ili poverenje doveli su do njegovog
opravdanja.

Medutim, Pavle u ovom stihu nalazi joS nesSto. Bududi da je verovao,
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ili pokazao poverenje, Avramu je to uracunato kao pravda, ili u pravdu.
Izvorna jevrejska reC Cesto moze da znacdi “biti shvacen ili smatran”.
Pavle je iz ovoga zakljuCio da pravednost ne znaci plata isplacena za
ucinjen posao, nego dar uraCunat Avramu na osnovu njegove vere. On
to objasnjava u 4. i 5. stihu. U 4. stihu stoji: “A onome koji radi ne broji
se plata po milosti nego po dugu.” S druge strane, Pavle uporeduje
onoga koji veruje i onoga Cija je vera uraCunata u pravdu. Tako u reci
uracunata Pavle vidi da je Avram pravdu dobio na osnovu milosti, a ne
na osnovu dela. Ta milost je “privlas¢ena” zahvaljuju¢i Avramovoj veri u
“Onoga koji pravda bezboznika” (5. stih).

Ovaj deo recenice ostavlja nas “bez teksta”. U prethodnoj glavi videli
smo da nijedan dobar sudija nece osloboditi krivca. Pred Bogom je
“‘gad” ko tako radi (Price 17,15). Tome bismo mogli dodati tekst iz Prica
24,24 “Ko govori bezbozniku: pravedan si, njega ¢e proklinjati ljudi i
mrzice na nj narodi.” Sigurno je da bi tako nesto i nama danas bilo od-
vratno. Kada zlocinac pocini posebno brutalno ubistvo, a onda bude
osloboden optuzbe s nekim stru¢nim obrazlozenjem, mi ose¢amo kako
nam vri krv. Medutim, Bog je Bog koji oslobada krivca.

Sta to znadi, sigurno ne¢emo razumeti ako se ne podsetimo da nam
je Pavle vec objasnio da smo svi krivci, svi smo sagreSsili (3,9.10). Kada
bi Bog oslobadao krivice samo dobre, nevine ljude, ni za koga ne bi bilo
nade. Medutim, na koji naCin Bog zadrzava epitet pravichog, uz is-
tovremeno oslobadanje krivca? Da bi se doSlo do odgovora na ovo pi-
tanje potrebno je uzeti u obzir najmanje dva faktora. Prvo, Bozja pravda
nije samo objavljena nego je i postala delotvorna, pravosnazna u Isusu
Hristu, Zrtvi pomirenja. lako nam Pavle ne iznosi pojedinosti o tome
kako to biva, on jasno istiCe da je to istina (24. i 25. stih). Drugo, Bozje
oslobadanje od optuzbe je viSe od samo sudske izjave; ono je i inici-
jativa kojom se stvari postavljaju na svoje mesto i stvara kvalitativna
razlika time Sto se gresSnik dovodi u novi odnos sa Bogom.

Avram je verovao takvome Bogu, pa mu je to bilo uracunato u
pravdu. To ga cCini savrSenim primerom pravde dobijene milos¢u kroz
veru. Hvalisanje je iskljuCeno Cak i u sluCaju oca Avrama. | on je pravdu
primio kao dar Bozje milosti.

Primer Davidovog psalma (4,6-8)

Pavle se sada vrlo kratko i gotovo usputno okrec¢e drugom primeru,
ponovo nekome ko je jedna od centralnih licnosti izrailjske istorije. Taj
tekst se odnosi na deo teksta od 1. do 5. stiha, posSto Pavle navodi da se
ista reC, wracunat, primljen, koju je koristio dok se bavio Avramovim
primerom, pojavljuje i u tekstu koji je u 32. psalmu zapisao David.
Misao je ovde obrnuta. Ovde nije reC o uracunavanju pravde nekom
Ccoveku, nego o ne-uracunavanju, neprimanju greha nekom coveku.

Okolnost da te dve ideje Pavle prihvata kao sinonime vidljiva je u
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njegovom uvodu za citat u 6. stihu. David, kaze Pavle, govori “da je
blago Coveku kome Bog prima pravdu bez dela zakona”. Ovo utvrdi-
vanje dva koncepta zaista je korisno za razumevanje Pavlove slike
pravde. Pravda, bar jednim svojim delom, znaci nadi se u situaciji u ko-
joj nam se nasi gresi ne stavljaju na teret. Drugim recima, pravda po-
drazumeva prastanje, mada to nije sve.

Tako imamo da 1. Mojsijeva, sa svojim iskazom u pripovedanju o
Avramovoj pravdi i 32. psalam, sa svojim poetskim iskazom o
prastanju, koriste isti izraz, wracunat, primljen, svedoceci o jednoj te
istoj istini, o Bozjoj milosti.

Opravdanje i obrezanje (4,9-12)

Pavle u 9. stihu postavlja pitanje koje se proistiCe iz psalma, ali se za
odgovor vraca natrag kod Avrama. Da li je blazenstvo iz psalma namen-
jeno samo obrezanima, ili i neobrezanima? Za Pavla, ovo je isto kao
kada bi neko pitao da li je ono namenjeno samo Jevrejima, ili i
neznabosScima. Odgovor dobijamo na osnovu hronologije izveStaja o
Avramu, iz 1. Mojsijeve.

Tekst kojim se posluzio Pavle, o Avramu koji je na osnovu svoje vere
prihvacen kao pravednik, nalazi se u 1. Mojsijevoj 15,6. Medutim,
Avramovo obrezanje dogada se nekoliko godina kasnije, u 17. glavi 1.
Mojsijeve. To je za Pavla dokaz da pravda koja je bila uracunata Avramu
ni na koji nacin nije zavisila od njegovog obrezanja. Avramovo obrez-
anje, tj. njegov judaizam, nije bilo temelj njegove pravde. Naprotiv,
Pavle obrezanje posmatra kao znak ili pecat pravde koja mu je bila
uracunata pre nego sto je bio obrezan (4,11).

Ovo na jedinstven nacin kvalifikuje Avrama kao oca i Jevreja i
neznabozaca. On je otac neznabozaca koji, kao i on, dobijaju pravdu na
osnovu svoje vere, iako nisu obrezani (stih 11/Il). No, Avram je ujedno i
otac Jevreja koji imaju istu vrstu vere kao i on (12. stih). Drugim recima,
on nije otac Jevreja samo zbog bioloSkog srodstva. Njegovi pravi po-
tomci su oni koji dele njegovu veru. Pavle vec anticipira nesto o cemu cCe
izriCitije raspravljati u 16. i 17. stihu. Avram je otac svih, i Jevreja i
neznabozaca, budu¢i da je on obema grupama uzor vere. Ocigledna
implikacija je da se osnov pravde nalazi u veri, a ne u obrezanju.

Obecanje, a ne zakon (4,13-15)

Nastavljajuci svoje izlaganje, Pavle pokazuje da je ne samo obrez-
anje izuzeto kao osnov za pravdu, nego je izuzet i zakon. Ako podemo
od predanja koje kaze da je Avram drzao zakon joS pre nego Sto je bio
dat, mogli bismo zakljuciti da je ta poslusnost bila osnov pravde. Me-
dutim, Pavle odbacuje takvu misao, suprotstavljaju¢i zakon obecanju.

U stihu koji neposredno prethodi onom u 1. Mojsijevoj 15,6, o kojem
je Pavle govorio, nalazimo jedno obecanje. Bog je Avramu obecao da ce
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njegovog potomstva biti kao zvezda na nebu. Okolnost da su ta dva stiha
medusobno spojena, za Pavla predstavlja pokazatelja da Bozje obecanje
o milosti ne zavisi od zakona. To obecanje je bezvredno ukoliko neko
moze postati naslednik po osnovu zakona. Pavle u 15. stihu ponovo
rezimira ono Sto je rekao u delu poslanice od 1,18 do 3,20 — da zakon
donosi gnev.

Kada Pavle, u daljem tekstu, kaze da gde nema zakona, nema ni
prestupa zakona, njegove reCi moramo razumeti u kontekstu ranije
rasprave o Bozjem gnevu. Pavle ocigledno ne misli da tamo gde nema
zakona, nema ni odgovornosti pred Bogom, buduci da je u 1. glavi
poslanice Rimljanjima pokazao da se cak i oni koji su izvan zakona,
nalaze u vlasti suda. Misao koju ovde zeli da istakne je ista kao ona u
3,20. Zakon ne donosi pravdu, nego poznanje, svest o grehu.

Otac svih (4,16.17)

Pavle sada dolazi na svoj drugi tekst iz izveStaja o Avramu u 1. Mo-
jsijevoj. Bog kaze Avramu, prema 1. Mojsijevoj 17,5: “... jer sam te
ucinio ocem mnogih naroda.” Da bismo shvatili znacaj ovog stiha za
Pavla, moramo imati na umu da se u grckom jeziku ista rec koristi za
“narod” i “neznabozac”. Tako bi se stih mogao prevesti da ¢e Avram biti
otac mnogih neznabozaca. Ovde Pavle vidi jasan starozavetni dokaz ne-
Cega na Sta je veC skrenuo paznju u 11. i 12. stihu 4. glave. Obecanje
nije samo za Jevreje. Avram je otac svih. Obecanje je namenjeno svim
pripadnicima Avramovog potomstva, kako Jevrejima tako i
neznabosScima. Avram je otac svih.

Ne bi trebalo da zanemarimo znacaj ovog stiha. On je starozavetni
osnov za jednu od Pavlovih najvaznijih tema u ovoj poslanici. Najvazniji
izraz u poslanici Rimljanima je reC svi. Bozja milost je za sve ljude.
Avram je bio utelovljenje te istine, zato Sto obecanje koje je ucinjeno
njemu, ocu Jevreja i ocu “naroda”, dovodi i Jevreje i neznaboSce pod ok-
rilje Bozjeg istog milostivog obecanja.

Nada protiv nade (4,18-22)

Pavle u ovim stihovima u poslanicu Rimljanima najpre uvodi pojam
nade. lako ga nismo uocili do ovog trenutka, mi ¢emo u 5, a onda i u 8.
glavi poslanice videti da je nada znacajan deo hris¢anskog zZivota, kako
ga Pavle shvata, pa tako vidimo da Avram i u pogledu nade sluzi kao
uzor. Mada je obecanje da ce biti otac mnogih naroda doslo u vreme kad
je vec bio toliko star da je obecanje izgledalo apsurdno, Avram se pouz-
dao u obecanje. Konacno, Bog je bio taj koji je mogao da “ozivljuje mrtve
i zove ono Sto nije kao ono sto jest” (17. stih). lako je njegovo telo bilo
ve¢ kao mrtvo i Sarina materica takode prakticno mrtva, Avram se uzdao
u tog Boga i Njegovo obecanje. Uzdao se da ¢e Bog uciniti ono Sto je
obecao i to je bio razlog Sto mu je vera uracunata u pravdu (22. stih).
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Iz ovoga dobijamo dodatna saznanja o prirodi vere. To Sto je Avram
ucinio upravo je ono na sta smo pozvani — da se uzdamo u Bozje obe-
¢anje i da se potpuno oslonimo na Njega. Svaki put kada se oslanjamo
na nesto drugo, mi dajemo dokaz o nedostatku vere.

Pavle u 20. i 21. stihu istice Avramovu veru na nacin koji anticipira
njegovu glavnu raspravu o hris¢anskom zivotu i praksi, u 14. i 15. glavi
poslanice. Pavle tamo govori o podelama na osnovu odredenih obicaja u
ishrani. Upucuje na stroze hris¢ane koji jedu samo povrce, predstavlja-
juci ih kao “slabe u veri” (14,1). S druge strane, Pavle se poistovecuje s
“jakim” hriscanima (15,1), iako daje savet koji nadilazi i jedan i drugi
stav i pokuSava da dovede do jedinstva medu dvema grupama. Pavle
nam govori da Avram nije slabio u veri, nego da je u njoj bio ojacan.
Pavle oCekuje da to upamte njegovi Citaoci kada dodu na kraj poslanice.
Drugim recCima, Avram ne sluzi samo kao teoloski uzor nego i kao uzor
za prakticne probleme s kojima su se suocavali Rimljani. O tome ¢emo
reci vise kada budemo proucavali 14. glavu poslanice.

Nas uzor (4,23-26)

Kona¢no nam, na kraju ove glave, Pavle govori nesto Sto ce svaki
pazljivi Citalac vec znati! RecCi o Avramu koji se uzda u Boga i kome se
to pouzdanje [vera] uraCunava u pravdu namenjene su i nama. Pavle
nam nije samo izneo zanimljivu pric€u ili pouku iz istorije. Kao otac svih,
Avram je svima nama i uzor iskustva spasenja. | nama ce se uracCunati
pravda ako se pouzdamo u Bozje obecanje i ako se oslonimo na Njega,
koji je Isusa podigao iz mrtvih. Isus Hristos je Ziva realnost tog obe-
canja.

Setimo se kako smo u 1. glavi poslanice (24, 26. i 28. stih) razumeli
da u svome gnevu Bog “predaje” greSnike u njihov greh. Pavle ovom
prilikom obrce tu sliku Bozjeg gneva, koristeci istu reC da bi objavio
kako je Isus bio “predat” za nas greh i podignut za nasu pravdu, kako
viSe ne bismo morali da se bojimo Bozjeg gneva. Na taj nacin Avramova
prica postaje i naSa prica. | mi se uzdamo u Bozje obecanje i
dozivljavamo da nam se uracunava pravda kao dar Bozje milosti.

Rezime

Ova radikalna radosna vest o Bozjoj milosti i spasenju poverenjem u
Hrista, nije odvojila Pavla od njegove judejske proslosti. On ju je pos-
matrao u neprekinutoj vezi sa svojim judaizmom, bez obzira na to Sto
judaisticki zakon nije mogao da joj sluzi kao temelj. Radosna vest vec je
bila anticipirana u izveStaju o Avramu, ocu Jevreja.

Konacno, Avram je verovao Bogu i primio dimenziju pravde. Ona mu
je bila uraCunata kao dar. On cak joS nije ni bio obrezan. Zbog toga je
Avram pogodan simbol spasenja verom.

Izvan toga, Pavle vidi i da je Bog Avramu obecao da Ce svi narodi na
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Zemlji biti blagosloveni u njemu. Prema tome, on nije samo otac Jevreja
nego i otac neznaboZzaca, koji ¢e primiti Bozju pravdu uzdajuci se u
Boga bas onako kako je Cinio Avram.

Avramov primer potvrduje Bozju nepristrasnu velikodusnost prema
svim ljudima, Jevrejima i neznaboScima, i uverava svakoga od nas da je
Bog i nas Spasitelj.

O Primena Reci

Rimljanima, 4. glava

1. U kom smislu je Avram moj otac? Ako pregledam spisak taCaka
koje Pavle iznosi o Avramu u 4. glavi poslanice, na koji nacin se
svaka od njih moze primeniti na moje hodanje s Bogom?

2. Dali je zakon meni doneo “gnev”, kako to kaze Pavle u 4,15? Nije
li predvideno da zakon bude milina? Kako on onda donosi gnev?
Kakva je uloga zakona u mome zivotu? Moze li on doneti gnev, a da
ipak bude milina?

3. Avram se nadao da ¢e Bog ispuniti svoje obecanje, po kojem ¢e on
ste¢i nebrojeno potomstvo, “kad se nije bilo ni¢emu nadati”? Sta je to
Sto mi najviSe otezava da se oslonim na Bozje obecanje?

O Istrazivanje Reci

1. Procitaj tekst od 1. Mojsijeve 12,1 do 25,11. Nacini spisak svih
Bozjih obecanja datih Avramu. lako Pavle naglasava samo Avramovu
jaku veru, nalazis li mesta gde je izgledalo da se Avramovo pover-
enje u Boga koleba? Navedi sve dokaze koje si naSao u prilog snage
Avramove vere. IspiSi jednu stranu teksta, opisuju¢i Avrama koga
upoznajes u 1. Mojsijevoj. Kakva je ta slika u poredenju s Paviovom
slikom Avrama u 4. glavi poslanice Rimljanima?

2. Procitaj 11. glavu poslanice Jevrejima. Kakvu ulogu igra Avram u toj
glavi? Kakva je ta Avramova slika u poredenju s tvojim slikama koje
si naSao u 1. Mojsijevoj i Rimljanima? Koliko ima istih misli izrazenih
u Jevrejima i u Rimljanima?

3. Procitaj tekst u Galatima 3,6-9. Koliko se znacajnih misli, koje Pavle
iznosi o Avramu, pojavljuje u tom kratkom tekstu? Koje starozavetne
tekstove Pavle koristi u tekstu iz poslanice Galatima? Da li bi se ovaj
tekst mogao posmatrati kao rezime 4. glave poslanice Rimljanima?
Ima li u Galatima nekih novih ili drugacijih akcenata?

4. Procitaj tekst u Jakovu 2,20-26. Kako mozesS da uskladiS Jakova i
Pavla? Govore li oni suprotne stvari? Govore li oni mozda iste stvari
razli¢itim reC¢ima? Da bi potkrepio svoj odgovor, verovatno e biti
potrebno da istraziS i izvan tih nekoliko stihova i da vidis kakvu
ulogu hris¢ansko ponasanje i eticka odgovornost igraju u celini
poslanice Rimljanima i Jakovljevoj.
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secma glava

FRISTOS [ ADBD/ARM
Rimjanimay 9. glava

U Spaniji se u 15. veku pojavio novac s utisnutom slikom Herkulovih
stubova, koji su simbolizovali Gibraltarski moreuz. Na njemu je stajalo:
‘Iza ovoga nema nicega.” Zahvaljujuci Kolumbu i drugim istraZivacima,
novcic je postao zastareo. Oko 1537. godine pojavio se drugi novcic sa
istom slikom, ali s novim tekstom. “Iza ovoga jos mnogo vise.”

Peta glava poslanice Rimljanima porucuje nam da iza ovoga ima jos
mnogo vise. Izraz “mnogo vise” ponavlja se u 9, 10, 15. i 17. stihu. Sva-
kom tom prilikom Pavle nas ili vodi od naseg sadasnjeg iskustva s Hris-
tom i radosne vesti o onome sto je Bog vec ucinio za nas ka jos vecim
obecanjima za buducnost, ili uporeduje negativne rezultate Adamovog
nasleda s obecanjima koja su dosla kroz Hrista. Pavle uporeduje nas
odnos s Adamom i s Hristom. Otvori Bibliju kod 5. glave poslanice i tu
ces otkriti kakve radosne vesti donose BoZja obecanja o onome Sto je
‘mnogo vise”.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 5. glava
Procitaj tekst u 5. glavi poslanice Rimljanima u najmanje dva razliCita
prevoda i ispiSi odgovore na sledeca pitanja, nakon Sto si proveo iz-
vesno vreme razmisljajuc¢i o svakom od njih.

1. Prikazi Pavlov pregled hris¢anskog zivota iz stihova 1 do 5. Navedi
sve prednosti koje hriS¢anima danas stoje na raspolaganju. Kako se
nevolja uklapa s tim iskustvom? Sta je zadrzano za buduénost? Na
koji nacin su u ovom tekstu spojeni sadasnjost i budu¢nost?

2. Obrati paznju na cCetiri teksta koji sadrze frazu “mnogo ve¢ma” (9,
10, 15. i 17. stih). Navedi sadasSnju stvarnost koju Pavle prvu po-
minje, a onda onu — “mnogo ve¢ma”, koju takode mozemo ocekivati
u svakom tekstu. Sta ti to govori o odnosu koji u Pavlovim o¢ima
postoji izmedu sadasSnjosti i buducnosti? Kako se ta obecanja s
predznakom “mnogo ve¢ma” primenjuju na tvoj licni odnos s Hris-
tom?

3. Analiziraj Pavlovo poredenje Hrista i Adama. Na jednoj strani u svojoj
beleznici za poslanicu Rimljanima nacini dva stupca. U prvom navedi
sve Sto je Adam ucinio i kako se to na nas odrazava. A onda u
drugom, navedi sve Sto je Hristos ucinio i kako se to na nas



66

odrazava. Sta poku3ava da nam pokaze Pavle tom analogijom?

4. Objasni recCi “jer svi sagreSise” iz 5,12. Imaju li te reci smisla kao
zakljucak svega Sto je Pavle vec rekao u tom stihu? Kakav je odnos
izmedu Adamovog i mog greha? Za koji sam ja osuden? Koji dokaz
dajes kao potvrdu svog odgovora?

5. Vidis li protivre€nost izmedu Pavlovih reci u 4,15 i 5,13? Ima li greha
ili prestupa tamo gde nema zakona?

6. Sta hoce Pavle da kaze koriste¢i poredenje izmedu “pravednika” i
“dobrog” coveka u 5,7? U ¢emu je razlika?

7. Na koji nacin zakon uvecava prestup (20. stih)? Da li je to stvarni
razlog Sto je Bog dao zakon? Kako pronalazis smisao u tim rec¢ima?

O Istrazivanje Reci

Novi Zivot u BoZjoj milosti (5,1-5)

Pavle je otklonio svaku sumnju u pogledu naseg opravdanja kroz
Hrista. Cetvrta glava poslanice zavrsila se sledeé¢im re¢ima o Hristu:
“Koji se predade [bio predat] za grehe naSe, i ustade [bio podignut] za
opravdanje nase.” Eto, kako smo opravdani. Pa §ta? Sta time dobijamo?
Pavle se ovim pitanjem bavi u prvih nekoliko stihova 5. glave.

On [prema izvornom tekstu] pocinje reCima “prema tome, bududi da
.... Ono Sto se sprema da kaze ocigledno proistiCe iz neCega vec re-
cenog. U prvih pet stihova ove glave Pavle rezimira to novo iskustvo
opravdanja verom u Hrista i upucuje nas na nove realnosti koje iz njega
proisticu.

Prva od tih novih realnosti koje proistiCu iz opravdanja je mir s Bo-
gom, kroz naSeg Gospoda Isusa Hrista. Jevrejski pojam mira s kojim je
Pavle rastao bio je neuporedivo viSe holisticki nego Sto je to obicno
nase shvatanje tog termina. Mir se odnosio na dobrobit i zdravlje u nji-
hovom najsirem smislu. Kad smo opravdani, viSe nema ni pomisli na
Bozji gnev. Kad se upoznamo s Bozjom ljubavlju i onim Sto je On ucinio
za has, mi zivimo u miru, “imamo mir”, spokojni u novom odnosu pot-
pune dobrobiti, u saglasnosti s Bogom.

Medutim, to nije sve. Zadobili smo pristup u milost [blagodat]. Mi,
StaviSe, sada stojimo u toj milosti (2. stih). To je kao kad bismo udisali
neki novi vazduh ili Ziveli u nekom novom svetu. Zivimo u novoj atmos-
feri, u novoj “kuci”. Biti hris¢anin, znaci udisati atmosferu milosti, biti
siguran u Bozju naklonost.

No, ima ovde joS necCeg. Novi stav prema buducnosti takode prois-
tiCe iz opravdanja. Taj stav je obelezen nadom. Prevod NIV to ovako
formuliSe: “I radujemo se u nadi slave Bozje.” Medutim, grcka rec od
koje smo dobili radovati se ipak je jaca od onoga Sto nam sugeriSe rec
radovati se. Dalje, prevod “radovati se” ispusta jednu znacajnu vezu iz-
medu tih stihova i onoga Sto je Pavle govorio u svakoj od prethodne dve
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glave. Evo sta Pavle, stvarno, kaze: “Mi se Avalimo nadom u slavu Bozju”
(2. stih).

Medutim, ovde iskrsava neka vrsta problema. Pavle nam je vec jed-
nom rekao da vera izostavlja svako hvalisanje (3,27) i da ni Avram nije
imao Cime da se pohvali (4,5 (2)). A sada nam govori kako je hvalisanje
— jedno od obelezja hriscanskog zivota, u ovom konkretnom slucaju,
hvalisanje nadom!

Ocigledno je da Pavle ovde ne govori o drskosti ili oholosti, o vrsti
samouverenosti protiv kojih govori u 3. glavi poslanice. Medutim, Pavle
ovom prilikom iznosi Sta je to Sto zamenjuje onu drugu vrstu “hval-
jenja”, koju sam izostavlja. Hvaliti se nadom, to je pouzdanje koje se
bez straha suocCava s buducnoScu. lzraz Avaliti se Pavle u ovoj glavi
zapravo ponavlja tri puta. Kaze da se mi Avalimo nadanjem (2. stih),
hvalimo se nevoljama (3. stih) i Avalimo se Bogom (11. stih). To troje
nam, zajedno, skrec¢e paznju na vrstu pouzdanja i sigurnosti koja odre-
duje hriS¢anski zivot. Buduci da imamo pouzdanje u Boga, mi imamo
pouzdanje u buducnost i Zivimo u nadi.

Ipak, Sta reci o “hvaljenju” sopstvenim nevoljama? Ne izgleda li nam
to negativno, pa mozda i pomalo morbidno? Ono Sto Pavle naglasava je
nacin na koji nada nadilazi sve drugo u zivotu, pa i nevolju. Hris¢ani se
mogu hvaliti nadom zato Sto se hvale Bogom i Sto znaju da je buduc-
nost u Njegovim rukama. Ni sama patnja ne moze da obeshrabri takvu
nadu i takvo pouzdanje. U stvari, Pavle u nevolji vidi odredene pred-
nosti, iako sigurno nije bio tip coveka koji pokusSava da izazove nevolju,
kako bi u njoj “neuroticarski” uzivao. On nema na umu takvu vrstu
“hvaljenja” nevoljama. Naprotiv, on je svestan Cinjenice da nevolja u
pravom duhu vodi u istrajnost i formira karakter, sto sa svoje strane
donosi joS vecu nadu (3. i 4. stih).

Pavle dodaje da nas nadanje ne izneverava (5. stih). | ponovo, Pav-
lova recC je jaca od onoga Sto nam sugeriSe savremeni prevod. Pavle
kaze da nas nadanje nece osramotiti. Pavle je ziveo u svetu u kojem su
sramota i Cast bili znacajni pojmovi. Mi smo, u nasSem ‘“individualis-
tickom” drustvu, skloni da radimo ono Sto smatramo da treba da
radimo, ne brinuc¢i o misljenju drugih ljudi. Ali u svetu iz prvog veka,
orijentisanom prema drustvenoj zajednici, nije se moglo zamisliti niSta
gore nego doziveti da te drustvena zajednica posmatra i (gledajuci) vidi
sramotu. Bilo je to gotovo kao kad bi sramota bila nesSto opipljivo Sto se
nosi na licu, tako da svi mogu da vide (nesto slicno izrazu koji koris-
timo kada kazemo “nos mu je k’o babura”’. Pavle kaze da nada ne
donosi sramotu nego, naprotiv, pouzdanje.

Ovaj kratki rezime hris¢anskog iskustva Pavle zavrSava jednom
predivnom slikom. Bog je, kroz Svetoga Duha, izlio svoju ljubav u nasa
srca (5. stih). Milost [blagodat], mir, vera, opravdanje, otkupljenje i
drugi izrazi koje Pavle koristi u izlaganju svoje poruke predstavljaju
metafore i slikovite reci, koje otvaraju prozor ka jednoj te istoj stvar-
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nosti. Bog nas voli i izliva svoju ljubav u nasa srca. Nama se pruza
prilika da uzvratimo na tu ljubav i da nademo novu vrstu Zivota u sa-
dasnjosti i nadu za buducnost. To je sadrzaj Pavlove radosne vesti.

Ponovno pominjanje temelja (5,6-8)

Stice se utisak da Pavle ne moze mnogo da odmakne, a da se ne
vrati na temelj, osnov svoje radosne vesti. On nam u stihovima 6 do 8
ponovo skrec¢e paznju na temelj, podsecajuci nas na to da Hristova smrt
Cini radosnu vest moguc¢om. On potvrduje da je Hristos u pravo vreme,
dok smo jos bili slabi, umro za bezboznike. Obratimo zato paznju na
izraze vreme, slabii bezbozni.

Grcki jezik ima najmanje dve razlicite reci za vreme. Prva, od koje
smo dobili nasu re¢ Aronologija, odnosi se na period vremena u hro-
noloskom, ili kvantitativnom smislu. Pavle ovde koristi drugaciju rec
(kao i na vise drugih mesta u poslanici). Ona se odnosi na pozeljno ili
pogodno vreme u kvalitativnom smislu. Pavle ponekad koristi taj izraz
zajedno s reCju sada, govoreci o sadasnjem vremenu (3,26; 8,18; 11,5).
Ali ovde i u 9,9 (gde citira iz 1. Mojsijeve 18,10) on ga koristi s pred-
logom, zele¢i da ukaze na predvideno ili na pravo vreme. Hristova smrt
nije bila slucajnost istorije, nego deo Bozjeg plana. Kao takva, dosla je u
predvideno vreme, prema planu.

Mi smo u to vreme joS uvek bili “slabi”. Pavle u 4. glavi koristi taj iz—-
raz da bi pokazao da Avram nije “oslabio” u veri, dok ¢e ga u 14. glavi
upotrebiti da bi one koji su strogi u pogledu ishrane opisao kao “slabe”
u veri. Taj izraz Pavle ovde koristi radi naglasavanja Cinjenice o nasoj
bespomocnosti. Hristos je umro za nas upravo u vreme kad smo bili
krajnje bespomocni da bilo Sta ucinimo, Sto dokazuje da je u Hristovoj
smrti nas jedini temelj nade u spasenje. To je istina na kosmickom
nivou. Hristos je umro za nas kad su ljudi bili bespomocni. Ali Pavle zeli
da to razumemo i na lichom nivou. Ja sam bio bespomocan, i Hristos je
umro za mene. Svoje spasenje nisam mogao zaraditi ni¢cim Sto sam sam
mogao da ucinim. Medutim, moja slabost sluzi da bi se pokazala Bozja
snaga.

Pavle nam je u 4,5 rekao da se Avram uzdao u Boga koji pravda
bezboznika. A ovde, u 5,6, Pavle ukazuje na osnov za to opravdanje:
Hristos je umro za bezboznike. Razume se, svi smo mi bezbozni. |
sada, Pavle ponovo naglasava da nikakva nasa dobrota ne doprinosi
nasem spasenju. On to ponovo istice na kraju 8. stiha. Dok smo jos bili
gresnici, Hristos je umro za nas. Do ovog trenutka, slika bi trebalo da
bude jasna. Bili smo slabi, bezbozni, bili smo gresnici. Hristos je umro
za nas. Nema nikakve sumnje da nas spasava Hristos, a ne mi sami
sebe. Ipak, nije samo Hristos bio ukljucen u tu zZrtvu za nas, jer Bog je
bio aktivan u Hristu. On je svoju ljubav prema nama pokazao u Hristo-
voj smrti.
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Pavle nam u ovom kratkom delu teksta od tri stiha iznosi nekoliko
vaznih istina o Hristovoj smrti. Ona je bila deo Bozjeg plana i dogodila
se u unapred odredeno vreme. Bila je to smrt za nas. Koliko god da ra-
zumemo pomirenje, nesporna je cCinjenica da je Hristova smrt bila
delotvorna u nasem slucaju. Oslobodeni smo smrti zahvaljujuci Hristo-
voj smrti. Pavle mozda ne objasSnjava sve pojedinosti o nacinu funk-
cionisanja pomirenja, ali nas ipak ne ostavlja u nedoumici u pogledu
toga da nam Hristova smrt nas radi omogucava spasenje. Konacno,
Pavle nam kaze da je Hristova smrt ujedno bila i prikaz Bozje ljubavi.
Gledajuci na krst, mi vidimo kako se Bozja ljubav izliva za nas.

U srednjem, sedmom stihu tog kratkog odseka teksta Pavle iznosi
zanimljivo poredenje izmedu Hristove smrti za nas i karakteristicne
ljudske akcije. lako je Hristos bio voljan da umre za slabe, bezbozne
gresnike, ljudi nisu spremni da daju zivot ni za pravednika. Taj kontrast
izmedu ljudskog i bozanskog stava dovoljno je jasan, ali Pavle ipak ide
dalje i dodaje napomenu koja, na prvi pogled, unosi zabunu. lako ne
zele da umru za pravednika, ljudi bi mozda umrli za “dobrog” Coveka.
Kakva je razlika izmedu pravednika i dobrog cCoveka i zasto bi neko
radije umro za ovog drugog?

Za ovo su ponudeni razliCiti odgovori. Vecina prevodilaca biblijskog
teksta smatraju da se dobar odnosi na osobu koja je dopadljiva, umil-
jata i privlacna. Neko bi se i usudio da umre za takvu osobu. Drugi to
gledaju u okviru jednog specificnijeg konteksta Pavlovog vremena i
smatraju da Pavle govori o dobrotvoru, u sistemu patronata koji je tada
preovladavao. | tako, proizlazi da covek ne bi umro tek za bilo koga, pa
makar to bio i pravednik, ali bi mogao umreti za svog patrona ili go-
spodara kome se zavetovao da ¢e ga Stititi. U to verovatno ne mozemo
biti sasvim sigurni, ali je u svakom slucaju ocigledna ta osnovna ideja.
Hristos je ucinio nesSto Sto daleko nadmasuje svaki ljudski altruizam,
kad je umro za bezboznike.

“Mnogo vecma” (5,9-11)

Pavle u 9. stihu zapocinje niz suprotnosti izmedu sadasnjosti i
onoga “mnogo ve¢ma”, cemu se mozemo nadati. U prva dva iz niza on
uporeduje pozitivno sadasnje iskustvo koje dozivljavamo s joS slavnijim
obecanjem u buducnosti. U sledec¢a dva on uporeduje negativho Ada-
movo naslede iz proSlosti s pozitivnim obecanjem nasih ocekivanja u
Hristu. Sledeca tabela prikazuje te oprecnosti:

stih sada “mnogo vecma’

9 Buduci da smo sada | koliko cemo vise tek kroz Njega
opravdani Njegovom krvlju biti spaseni od Bozjeg gneva

10 [Jer ako smo, dok smo bili | koliko cemo vise tek, bududi po-
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Bozji neprijatelji, bili po- | mireni, biti spaseni Njegovim
mireni s Njime smrcu Njego- | zivotom
vog Sina

koliko se tek vise izlila mnogima
Jer ako su oni mnogi umrli | Bozja milost i dar koji je dosSao
prestupom jednog Coveka milos¢u jednog Ccoveka, Isusa
Hrista

15

koliko ce tek vise oni koji primaju

er ako je, za prestup jed-
) J P P izobilnu meru milosti i dara pravde

17 | noga coveka, smrt vladala

. . vladati u zivotu kroz jednoga
kroz tog jednoga Coveka

coveka, Isusa Hrista

U ovom odseku usredsredi¢emo se na prva dva kontrasta iz tabele.
Druga dva bice obradena u sledecem odseku o tipologiji Hristos-Adam.

Prva dva poredenja posebno su vazna za razumevanje Pavlove esha-
tologije. Govoreci o eshatologiiji, mi obicno mislimo na istrazivanje
dogadaja poslednjih dana koji vode drugom Hristovom dolasku. Medu-
tim, za Pavla su vec Hristova smrt i vaskrsenje bili eshatoloski dogadaj.
Presudni dogadaj spasenja vec¢ se bio dogodio. Bog je, u Hristu, vec bio
izvojevao odlucCujucu bitku kojom je bio osiguran konacni ishod zemal-
jske istorije. Pavle je u hris¢anskoj eshatologiji video snazan aspekt sa
znacenjem “vec”. | to “vec” nije se odnosilo samo na svet kao celinu,
nego i na hris¢anina kao pojedinca. Hris¢ani su vec (sada) bili opravdani
Hristovom krvlju (9. stih). Oni su veC (sada) bili pomireni s Bogom
smrcu Bozjeg Sina (10. stih). HriS¢anska sadasnjost je vel (sada)
iskustvo tako neodoljivo novo i odlucuju¢e da se moze okarakterisati
kao eshatolosko spasenje.

Ipak, taj sadasnji aspekt spasenja i eshatologije niposto ne umanjuje
Pavlovo naglasavanje nade u buducnost. Naprotiv, ono Sto smo vec
iskusili u sada3njosti daje oblik i smisao buduénosti. Stavise, ovo sa-
dasnje iskustvo donosi nam sigurnost za buducnost. Upravo tu mnogo
vecma postaje izuzetno prisutno. Ako smo vec opravdani i pomireni s
Bogom, koliko tek vise mozemo ocekivati! Ako je nasSe sadasnje
iskustvo spasenja tako silno i neodoljivo, koliko se tek vise mozemo
uzdati u Bozja obecanja za buduc¢nost. U Pavlovim ocima, eshatolosSka
nada nije prazno nagadanje. NaSe sadasSnje iskustvo za nas je dokaz
nade u buducnost (9. i 10. stih). Po ovom obrascu Pavle u eshatologiji
dosledno spaja sadasnjost i buducnost.

Ovde ¢emo reci neSto i o pojmu pomirenja (10. i 11. stih). Ovo je
prvi put da se taj pojam pojavljuje u poslanici Rimljanima (sres¢emo ga
joS jednom u 11,15), iako ga je Pavle podrobnije obradio u 2. Korin-
¢anima 5,17-20 (u poslanici verovatno pisanoj pre poslanice
Rimljanima). Ovo je joS jedna u nizu metafora koje Pavle koristi da bi
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nam omogucio joS jedan pogled na spasenje. Ona se odlicno uklapa u
raniji Pavlov akcenat na sveobuhvatnosti Bozjeg gneva (Rimljanima 1,18
- 3,20). Hristova smrt nas je udaljila od atmosfere Bozjeg gneva i dovela
u sklad s Bogom. Mi smo pomireni s Njim.

Pavle ni ovom prilikom ne pokuSava da objasni unutrasnje delovanje
te dinamike, nego jednostavno saopStava da se dogodila. Kako je to
slucaj s ve¢inom metafora, i ova se moze pogresno tumaciti. Neke te-
orije o pomirenju prikazale su jednog neprijateljski raspolozenog Boga,
koga valja umilostiviti Hristovom smrcu. To je, medutim, daleko od
Pavlove perspektive. Kada Pavle govori o nama kao “Bozjim neprijatel-
jima” (10. stih), to ne znaci da je Bog bilo kada imao neprijateljski stav
prema nama. Prisetimo se da je Cak i Bozji gnev povezan s Njegovom
ljubavlju i uvazavanjem za ljudska bi¢a i njihovu slobodu. Mi smo bili
Bozji neprijatelji i moramo se podsetiti Sta Pavle govori u 2. Korin-
¢anima 5,18.19: “Ali je sve od Boga, koji pomiri nas sa sobom kroz Is-
usa Hrista, i dade nam sluzbu pomirenja. Jer Bog beSe u Hristu, i svet
pomiri sa sobom.” Bog nije bio neprijateljski raspolozena strana, neko
koga je Hristos morao da ubedi da nas prihvati. Bog je od pocetka ak-
tivno ucestvovao u procesu pomirenja.

Neko ko Zeli dokaz da se ovo Cesto pogresno shvata, potrebno je
samo da zatrazi od srednjoSkolaca da razmisle kako su kao deca
zamisljali Boga i Hrista. Oni ¢e neizbezno reci da su Hrista shvatili kao
neuporedivo pristupacniju licnost nego Boga. Medutim, Pavle ne daje
prostora za stvaranje takve razlike. Bog nas je, kroz Hrista, pomirio sa
sobom. Krst je ispoljavanje Bozje ljubavi i milosti.

Hristos i Adam (5,12-21)

Pavle u Rimljanima 5,12 zapocinje trajnu analogiju koja suprotstavlja
Hrista i Adama. Medutim, ovo nije samo poredenje njih dvojice, nego i
poredenje posledica koje po nas imaju njihova pojava i uloga. Pavle is-
trazuje nas odnos s Adamom i posledice tog odnosa, kao i nas odnos s
Hristom i ono Sto iz njega proistiCe. Sledeca tabela je rezime Pavlovih
glavnih misli.

Adam Hristos
Greh je uSao kroz njega (12)

Njegovim prestupom mnogi su|kroz Njega se izliva Bozja milost

umrli (15) (15)

On donosi osudenje (16) On donosi opravdanje (16)

Kroz njega je vladala smrt (17) Kroz Njega mi vladamo u Zzivotu
a7

On donosi osudenje za sve (18) On donosi Zivot svima (18)

Njegovom neposlusnoS¢u mnogi | Njegovom poslusnos¢u mnogi ce
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su postali gresnici (19) postati pravedni (19)

Nije potrebno provesti mnogo vremena nad ovom tabelom da bismo
uvideli da je sve loSe doSlo od Adama, a sve dobro od Hrista. Ali kako
su to greh i smrt dosli od Adama? O tome se raspravljalo joS od vre-
mena rane crkve. Najveci deo rasprave bio je usredsreden na 12. stih.

Ovo je Cudan stih, koji lingvisti nazivaju “anakolut”’. To jednostavno
znaci da se recCenica nikada ne zavrSava na nacin kako bi trebalo da se
zavrsi. (Nazalost, i studenti me Cesto Cuju kako Cinim to isto dok preda-
jem. OtpocCnem recenicu, a onda skrenem na neku drugu misao, i zato
reCenicu ne zavrSim korektno.) Pavle pocinje recima: “Zato kao Sto kroz
jednoga Coveka dode na svet greh ...” Gramatika ovog recenicnog po-
Cetka zahteva neku vrstu suprotnosti, ali Pavle uopste ne dolazi dotle,
iako se recCenica na grckom jeziku zavrsava tek na kraju 14. stiha. Na
temelju prikaza suprotnosti koji Pavle izvodi u ovoj glavi ocCigledno je
da je Pavle “zaustio” da kaze da kao Sto je greh usSao kroz jednoga
Coveka, tako su i zivot ili spasenje usli kroz jednoga coveka Isusa
Hrista.

U 12. stihu jasno je da su greh i smrt usli kroz Adama, ali nije jasno
kako su dosli, pa je prevodilacka nejasnoc¢a u 12. stihu delimicno
hranila tu vekovima dugu raspravu. Poslednja fraza 12. stiha pocinje
predlogom i zamenicom koji doslovno znace “u kojem” ili “u kome”. Jo$
od vremena Avgustina neki su to prihvatili u znacenju “u kome svi
sagresise”, pri cemu se mislilo na Adama. Na taj nacin oni tvrde da je
prvi greh preSao od Adama na sve njegovo potomstvo. Mi smo svi
gresnici, zato Sto je Adam zgreSio. Zaista, sagreSili smo u njemu. Mi
smo rodeni kao gresSnici zato Sto greh primamo kao nasledstvo od
Adama. (Taj stav je jedan od razloga za krStavanje male dece, u kojem
neki vide neophodno ciS¢enje od tog prvobitnog greha s kojim se deca
radaju.)

Drugi (ukljucujuci gotovo sve savremene prevodioce) prihvataju tu
kombinaciju predloga i zamenice u znacenju “jer”. Upotrebom te redi,
mi nismo gresnici “u” Adamu, nego “jer” smo sagreSili. Ovu strukturu —
predlog i zamenica — Pavle koristi u najmanje tri druge prilike (2.
Korin¢anima 5,4; Filibljanima 3,12; 4,12) i u svakom od tih slucajeva
znacenje je “jer”, pa je takvo verovatno prisutno i ovde. Medutim, svest
o tome ne daje odgovor na pitanje — kako se nas greh odnosi na Ada-
mov prvi greh. Cinjenica je da Pavle na to pitanje zapravo uopste ne
odgovara.

Njemu je neSto drugo na umu. On prihvata cinjenicu da je Adamov
greh ono Sto je svet i sve nas uvalili u nevolju. On je smrtonosnu mo¢
greha uneo u svet. Medutim, ono sto Pavle stvarno zeli da ucini jeste
prikaz suprotnosti dveju razliCitih vrsta zivota. Adam i Hristos su uzori
za te dve vrste zivota, a svi mi imamo ucesce u jednoj ili drugoj. Adam
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predstavlja Zivot okrenut grehu. Zivot koji Hristos predstavlja okrenut je
spasenju. Nase konkretno usmerenje predstavljace ili Adam ili Hristos.
Mi se poistovecujemo ili smo solidarni s jednim ili s drugim. Mozda
¢emo se teSiti time Sto ¢emo optuzivati Adama Sto nas je doveo u tu
nepriliku, ali ako zivimo Zivotom usmerenim na greh mi jednostavno
ponavljamo njegovu “vrstu” zivota i dokazujemo da smo solidarni s
njim.

Medutim, Pavle najviSe zeli da nam pokaze da bez obzira u kako nas
je veliku nepriliku uveo Adam, Hristovo reSenje nije samo razreSilo ne-
priliku nego je otiSlo i mnogo dalje. Tacno je, Adam je svakog Coveka
doveo u nepriliku. (Izraz mnogi, koji Pavle koristi viSe puta u ovom od-
seku trebalo bi uzeti kao sinonim za svi. Jezik dolazi iz 53. glave Isaije,
na koji se Pavle poziva pripovedajuci sta je Hristos ostvario za nas.) Ali
Hristos ovom prilikom donosi i reSenje za sve ljude. Ako je Adam doneo
greh, smrt i osudenje svima, Hristos je u mnogo vecoj meri doneo
milost, opravdanje i zivot svima. Adam donosi problem, dok Hristos
donosi joS vece reSenje, posto je milost veca od greha. Bez obzira kako
je greh veliki, Bog ima milosti napretek.

Postoji jedan istorijski element u kontekstu predmeta zakona, greha
i smrti koji unosi izvesnu zabunu u proucavanje ove glave. U prethod-
noj glavi (4,15) Pavle je rekao da gde nema zakona, nema ni prestupa.
To bi nas moglo dovesti do zakljucka da dok nije doSao zakon problem
greha uopste nije postojao. Medutim, Pavle u 5,13 kaze da je greh bio
na svetu pre nego Sto je dat zakon, iako se nije “primao”, “uraCunavao”.
On nam, potom, u 5,20, kaze da je zakon bio dodat, “dode uz to”, “da
se umnozi greh”. Kako da razumemo sve ovo?

Pavle nas uci da je problem greha poceo s Adamom. On je prestupio
izricitu Bozju zapovest. Posledica greha je smrt, pa tako okolnost da je
smrt vladala od Adamovog do Mojsijevog vremena (14. stih) pokazuje
da je greh bio na svetu. Ali kada je dat zakon, on je otkrio prirodu i
domasaj greha. lako je greh bio na svetu i stvarao Stetu koju je stvarao,
to se nije jasno videlo niti razumelo sve dok to zakon nije definisao. To
je jedan od nacina na koji je zakon “umnozio” greh. (Ipak, to nije bio
jedini nacin. Drugi nacin ¢e nam Pavle predstaviti u 7. glavi poslanice.)

Pavlov zakljucak je da bez obzira na to Sto je zakon “umnozio” greh
koji je Adam uneo u svet, milost se “umnozila” utoliko viSe. Nije pot-
rebno da zivimo zivotom okrenutim grehu, u solidarnosti s Adamom,
jer Bozja milost, dostupna svima u Hristu, daleko nadilazi problem
greha.

Ako je ovo tako radosna vest i ako milost zaista moze da pokrije
svaku koli¢inu greha, zasto ne bismo nastavili da greSimo, da bi se
milost utoliko viSe uvecala? Ovde kao da postoji izvesna logika. Pavle ce
se tim pitanjem baviti kada predemo u sledecu, 6. glavu poslanice.
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[0 Primena Reci

Rimljanima, 5. glava

1. Kakva je uloga mira, milosti i nade u mome zZivotu? Kakve mi sve
slike dolaze na um dok razmisljam o “nalazenju pristupa” milosti
[blagodati] i “stajanju” u njoj?

2. Sta mi dolazi na um dok razmisljam o znacenju Pavlovih re¢i da
je Hristos umro za bezboznike dok smo jo$ bili gresnici? Da li je lako
ili teSko razmisljati o sebi kao bezboznom gresniku? Da li je lako ili
teSko razmisljati da je Hristos umro samo za mene? Kakva me ose-
¢anja obuzimaju i do kakvih saznanja dolazim dok razmisljam o
krstu i zamiSljam Hrista koji umire samo za mene? Kako se menjaju
osecanja i saznanja kada razmisljam o krstu kao slici Hrista koji
umire za mog najlju¢eg neprijatelja?

3. Sta mogu posebno navesti, a $to je sastavni deo mog li¢nog
iskustva s Hristom, Sto doprinosu izgradivanju moje nade i uverenja
da Hristos u svojim rukama drzi i moju buduénost?

4. Ako razmisljam o slici na kojoj Bog izliva svoju ljubav u moje
srce, mogu li navesti neke od oblika i formi koji su mi pred o¢ima?
Vidim li tu ljubav? Kako izgleda? Kako sam je danas doziveo?

5. Kada bi trebalo da nacrtam sliku Adama i sebe na jednoj strani
lista hartije i Hrista i sebe na drugoj, kako bi te slike izgledale?

O Istrazivanje Reci

1. Razmisljaj o Pavlovim recCima iz 5,6 da je Hristos doSao “u vreme
svoje”, “bas u pravo vreme”. Sta to za tebe znaci? Potom proc€itaj 3.
poglavlje knjige “Ceznja vekova”, “Kad se navrsi vreme”, od Elen Vajt.
Kako to poglavlje doprinosi znacenju Pavlovih reci?

2. Procitaj 3. glavu 1. Mojsijeve. Nacini spisak svega Sto nalaziS o
Adamovom grehu i njegovim posledicama. Uporedi ono $to si nasao
s onim Sto Pavle govori o Adamu u ovoj glavi poslanice. Kako ti 3.
glava 1. Mojsijeve pomaze da bolje razumes 5. glavu poslanice Rim-
ljanima?

3. Procitaj 53. glavu Knjige proroka lIsaije. Sta moZe$ navesti, a $to
bi pokazalo da je Pavle imao na umu to poglavlje kad je pisao 5.
glavu poslanice Rimljanima? Na koji nacin ta glava sluzi svrsi Pavlove
poruke?
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eosma glava

KRAL ROPSTVA GRERU
Rimjanimay ©. glava

Pavlova vest o BoZjoj milosti je neodoljivo divna. Medutim, ona je is-
tovremeno i predmet nesporazuma ili cak iskrivljavanja. Ako je, kako to
Jjedna pesma kaze (sa ¢cim bi se Pavle nesumnjivo sloZio), BoZja milost
“veca od svih nasih greha’, zasto se onda ne bismo opustili i — gresili
utoliko vise? Konacno, zar vise greha ne znaci upravo vise milosti? Ako
Je tako, moglo bi se zakljuciti da, greseci vise, ljudi mogu da uvecaju
milost. Sve zvuci vrio logicno.

Ovo ‘logicno” shvatanje predmeta je, Paviu, verovatno bilo problem
u dva smisla. Na jednoj strani, ljudi su ga laZno optuZivali da to
izfavljuje, cime su blatili njegov uticaj i odvracali paznju od njegove
stvarne nauke. Na drugoj, Pavle je morao da otrpi one koji su to go-
vorili. Tema je, dakle, za Pavla vazna, toliko da joj posvecuje celu 6.
glavu poslanice Rimljanima. On pitanje postavija dva puta, odgovarajuci
na nfega na dva razlicita nacina, s dve razlicite analogije (6,1.15). Ot-
vorimo 6. glavu, da vidimo kako on to radli.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 6. glava
Sestu glavu poslanice Rimljanima procitaj u najmanje dva razlicita
prevoda Biblije, a onda ispiSi odgovore na sledeca pitanja.

1. U 1.i 15. stihu ove glave Pavle postavlja znacajna pitanja. Jesu li
to dva razli¢ita pitanja, ili isto pitanje formulisano na dva razlicita
nacina? Kakav dokaz nalazi$ za svoj odgovor?

2. Kako Pavlovo pozivanje na krStenje u delu teksta od 3. do 14.
stiha odgovara na pitanje postavljeno u 1. stihu? Zasto je, po tvom
misljenju, Pavle odlucio da krstenje upotrebi kao analogiju, pri da-
vanju odgovora na to pitanje?

3. Nezavisno od tvrdnje koju Pavle iznosi u vezi s nastavljanjem u
grehu, koristeci primer krstenja, da li ti stihovi uce nesto o nacinu i
znacenju krstenja? Na jednom listu svoje beleznice za poslanicu
Rimljanima navedi sve Sto iz ove glave saznajes [Sto si novo saznao]
o krstenju.

4, Kako Pavlova primena analogije ropstva odgovara na pitanje koje
on postavlja u 15. stihu? Zasto je, po tvom misljenju, Pavle odlucio
da upotrebi ropstvo u odgovaranju na to pitanje?



76

5. Na listu u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima nacini dva
stupca. Stupce oznaci naslovima “Ropstvo grehu” i ““Ropstvo’ Bogu”.
Sve Sto nadeS o bilo kojem od ta dva ropstva upiSi u odgovarajuci
stubac. Potom napiSi jedan pasus teksta u kojem ¢es$ naciniti pore-
denje.

6. Sta Pavle podrazumeva pod izrazom ne pod zakonom nego pod
blagodacu (14. i 15. stih)? Da li Pavle hoce da kaze da, poSto nismo
pod zakonom nego pod blagodacu, mozemo da prestupamo zakon?
Svoj odgovor potkrepi dokazom iz ove glave.

7. U kom smislu je “plata za greh smrt” (23. stih)? Kakva je veza iz-
medu greha i smrti?

8. Vise puta u ovoj glavi Pavle pominje telo ili delove tela. Navedi te
tekstove. Sta Pavle kaZe o telu i njegovim delovima u svakom od
njih? Sta 0 odnosu izmedu greha i tela zaklju€uje$ iz ovih tekstova?

9. Uzmi joS jednu stranu u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima
i podeli je u dva stupca. Ponovo procitaj celu glavu, posebno vodedi
racuna o glagolskom vremenu koje Pavle koristi. U prvi stubac upisi
sve Sto Pavle govori o naSem sadasnjem iskustvu s Hristom. U drugi
stubac upiSi stavke za koje Pavle koristi buduée vreme, govoreci o
tome kakvo ¢e biti nase iskustvo u buduénosti. Sta zakljuujes iz tog
proucavanja?

O Istrazivanje Reci

Pitanje — Hocemo Ii gresiti?

Pavle je vec u 3. glavi poslanice pokrenuo pitanje o kojem raspravlja
u 6. glavi. Setimo se spiska retorickih pitanja koja je Pavle postavio u toj
glavi. Da bismo osvezili secanje, evo kako glase 7. i 8. stih: “Jer ako
istina Bozja u mojoj lazi veca postane na slavu Njegovu, zasto josS i ja
kao greSnik da budem osuden? Zasto dakle (kao Sto vicu na nas, i kao
Sto kazu neki da mi govorimo) da ne c¢inimo zla da dode dobro? Njima
¢e sud biti pravedan.”

lako Pavle u tim stihovima u stvari ne odgovara na pitanje, ocigledno
je da nacinje taj problem. Takode je ocCigledno da je njegova reakcija na
to pitanje bila vrlo emotivna. Ta snazna osec¢anja nesumnjivo su nasta-
jala na tlu licne borbe koju je prosao zbog tog problema. Protivnici nje-
gove poruke o milosti klevetali su ga, tvrde¢i da milost nije nista drugo
do izgovor za greh. Pavla su verovatno optuzili za davanje olakSice svo-
jim neznabozackim obracenicima, tako Sto im je dopusStao da nastave
da zive u laznom uverenju da ¢e milost resSiti sve probleme. lako Pavle
nikada nije zauzeo stav za koji su ga ti protivnici optuzivali, svakako da
je bilo onih koji su to zastupali i koji su se, da bi opravdali svoje po-
nasanje, cak pozivali na Pavlovo ucenje. Li¢no ukljucenje u raspravu
ucinilo je da je to pitanje za Pavla postalo pitanje visokog naboja. U 3.
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glavi poslanice vidimo samo Pavlovu emotivnu reakciju na pitanje, ali
zato u 6. glavi nalazimo i njegov pazljivo obrazlozen teoloski odgovor.

Pavle je verovatno uvideo da bi reci “jer gde se umnozi greh onde se
jos vecdma umnozi blagodat”, na =zavrSetku 5. glave poslanice
Rimljanima (20. stih), ponovo pokrenule pitanje u mislima nekih cita-
laca. Neko bi iz toga mogao da nacini finu, lepu, logicku formulu. Gde
se uvecava greh, tamo se Bozja milost uvecava utoliko viSe i zato, Sto
vise gresSim, bice viSe Bozje milosti. Bozja milost je dobra i zato moj
greh, koji donosi vise dobra, mora i sam biti dobar. Ili, kako je to rekao
jedan satiricar iz devetnaestog veka:

‘Slobodan od zakona,
o srecnog stanja!
da gresim koliko me volja mogu, znaj,
a ipak da primim oprostaj!

Sada dolazi trenutak kada Pavle u svojoj raspravi mora ozbiljno da
odgovori na pitanje koje, kada mora da izlozi ozbiljan odgovor na pi-
tanje kojeg se u 3. glavi samo kratko dotakao.

lako je 6. glava podeljena u dve odvojene polovine, koje odgovaraju
na dva pitanja, jedno u 1, a drugo u 15. stihu, ta dva pitanja su u
sustini jedno te isto. Prvo pitanje, “Ho¢emo li ostati u grehu da se
blagodat umnozi?”, usmereno je na svedovoljnost Bozje milosti, kao
izgovora za greh. Drugo, “Hocemo li greSiti kad nismo pod zakonom
nego pod blagodacu?”’, usredsreduje se na nemoc¢ zakona da spase,
opet kao izgovor za greh. Medutim, oba postavljaju pitanje — da li nam
iskustvo milosti dopusta da nastavimo da Cinimo greh.

Pavle na oba pitanja odgovara istim recima “Boze sacuvaj!” (2. i 15.
stih), izrazom koji smo sreli viSe puta u 3. glavi poslanice. U oba slu-
Caja, ono sto sledi za izrazom “Boze sacCuvaj’ je analogija, ali su u oba
slucaja analogije drugacije. Na prvo pitanje: “Hoc¢emo li ostati u grehu
da se blagodat umnozi?”, on odgovara — Boze sacuvaj, zato Sto smo
krsStenjem sahranjeni s Hristom, umiremo grehu i razapinjemo svoj stari
nacin zivota poistovecivanjem s Hristovom smrcu, u nadi da ¢emo
ujedno biti i vaskrsnuti s Njim. Na drugo pitanje: “Ho¢emo li gresiti kad
nismo pod zakonom nego pod blagodacu?”, on odgovara — Boze saCu-
vaj, posto ste robovi onome koga slusate, bilo grehu, koji vodi u smrt,
ili Bogu, koji daje zivot.

Pre nego Sto se detaljnije pozabavimo svakim od Pavlovih odgovora,
trebalo bi ukratko da razmotrimo izraz greh, onako kako je upotrebljen
u ovoj glavi. Kljuc¢ za definiciju ¢esto uzimamo iz 1. Jovanove 3,4, “greh
je bezakonje” [prestup zakona] i tada o grehu mislimo kao o konkret-
nom, posebnom cinu prestupanja jedne od zapovesti. Razume se, nije
pogresno kada izraz greh koristimo i na taj nacin, ali da bismo razumeli
Sta Pavle govori u ovoj i sledecoj glavi, moramo shvatiti da u poslanici
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Rimljanima Pavle taj izraz koristi u Sirem smislu, narocito u 6. i 7. glavi.
Za Pavla je greh znatno vise od povremenog cina. On je nacin zivota ili
atmosfera u kojoj neko zivi (6,2). Ali i izvan toga, greh je sila koja moze
da “caruje” covekom (12. stih), da zarobi coveka (16. stih) i da iskoristi
zakon, “uzevsi pocetak kroz” njega [iskoristivsi priliku] i prevari Coveka
(7,11).

Kad to razumemo, to upotpunjuje, proSiruje nase razumevanje Pav-
lovih pitanja u 1. i 15. stihu. Kada pita “Ho¢emo li gresiti?”, Pavle pita
vise nego samo — da li ¢emo pociniti odredene prestupe. Pita da li
¢emo nastaviti s nacinom zivota suprotnim Bozjoj volji i dopustiti (tom
nacinu zivota) da caruje nad nama (6,12) i bude nas gospodar (16. stih).
Imajuci to na umu, hajde da se podrobnije pozabavimo Pavlovim odgo-
vorima na prvo pitanje.

Prvi odgovor — ne, zbog naseg krstavanja u Hristu (6,11-14)

Pocinju¢i da odgovara na pitanje iz 1. stiha, Pavle se ponovo vraca
na stil “dijatriba” iz rasprave sa zamisljenim protivnikom koji prigovara i
kome Pavle odgovara. Uvodna Pavlova izjava, nakon njegovog “Boze
sacuvaj”’, glasi: “Jer koji umresmo u grehu kako ¢emo joS Zziveti u
njemu?” (2. stih). On polazi od okolnosti da hris¢ani znaju da su umrli
grehu. Nezamislivo je onda da nastave da zive u njemu. Ali Sta ako
neko posumnja u Pavlovu uvodnu izjavu? Kako znamo da smo umrli
grehu? Pavle pretpostavlja tu mogucnost i odgovara gotovo sarkasticki:
“lli ne znate da svi koji se krstismo u Isusa Hrista, u smrt Njegovu krsti-
smo se?” (3. stih). To je, kao kada bi rekao: “Nije valjda da niste ra-
zumeli Sta je bilo u pitanju kad ste se krstavali? Zar ste bili neupuceni u
znacCenje krstenja?” Pavle potom nastavlja i pokazuje kako shvatanje
onoga Sto se dogodilo u kontekstu krStenja treba da ucini ocCiglednim
odgovor na postavljeno pitanje.

Mozda ¢emo Pavlov odgovor najbolje rezimirati usredsredivanjem na
tri aspekta onoga Sto on govori: “naSe dosadasnje iskustvo, simbolicki
prikazano nasSim krstenjem, nasSe sadasnje iskustvo i odgovornosti koje
ono povlaci za sobom, kao i nase buduce iskustvo vaskrsenja s Hris-
tom.

Proslost

Pavle kaze, kada smo se krstili, krstili smo se u Hristovu smrt i bili
sahranjeni s Njime u Njegovoj smrti (3. i 4. stih). To znaci da je s Hris-
tom bio razapet stari covek, ono Sto smo mi nekada bili (6. stih). To
raspece ukida nesto Sto Pavle naziva “telom gresnim” [telom greha]. 1z-
raz telo Pavle koristi misle¢i na celu osobu. Telo greha je cela osoba
usmerena ka grehu, nad kojom greh vlada. U krStenju se razapinje
upravo to staro usmerenje, tako da novi hris¢anin, stoga, moze biti us-
meren ka Hristu i Njegovim vrednostima. Ta smrt hriS¢anina oslobada
vladavine greha (7. stih) i moguca je zato Sto je Hristos umro grehu
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jednom za svagda i sada zivi Bogu (10. stih). PoSto je Hristos umro tom
smrcu jednom za svagda, nasa smrt ili raspece nije smrt odvojena od
Njegove smrti nego, naprotiv, poistovecivanje s Njegovom smrcu.

Sadasnjost

Razapinjanje naSeg starog Coveka s Hristom koje se dogodilo u
prosSlosti, ima implikacije i za sadasnjost, Sto Pavle sazima u 4. stihu:
“Tako se s Njim pogrebosmo krstenjem u smrt da kao Sto usta Hristos
iz mrtvih slavom OcCinom, tako i mi u novom zivotu da hodimo.” Nasa
smrt starom nacinu zivota i poistovecdivanje s Hristom ima jedan cilj, a
to je novi nacin zivota usmerenja ka Hristu. Taj novi nacin zivota oslo-
bada nas robovanja grehu (6. stih).

Najveci deo onoga Sto je Pavle rekao do ove tacke u poslanici bilo je
napisano u indikativu — drugim recCima, Pavle je dao deklarativne izjave
o onome Sto je Bog ucinio za nas. Ali govore¢i o nasem sadasnjem
iskustvu, Pavle ukljuCuje imperativ. — drugim recima, ukljucuje
zapovesti namenjene nama. Postoje odgovornosti koje prate hris¢anski
zivot. Ali ti zahtevi, u Pavlovim ocCima, uvek nastaju na tlu onoga sto je
Hristos ucinio za nas. Oni nikako nisu temelj naseg spasenja, nego
pravi nacin odgovaranja na dar naseg spasenja. Pavle nam upucuje ne-
koliko zapovesti koje nastaju na tlu naSeg iskustva s Hristom u
krStenju. One glase:

Drzite sebe da ste mrtvi u grehu (11. stih)
Da ne caruje ... greh u vasem smrtnom telu [Ne dajte da greh
vlada ...] (12. stih)
Ne dajte udove svoje grehu (13. stih)
Dajte sebe Bogu (13. stih)
Dajte udove svoje Bogu za oruzje pravde (13. stih)

Sta ¢emo udiniti s tim zapovestima? Prvo, moramo imati na umu
kontekst zapovesti. One se nadovezuju na uveravanja o Bozjoj milosti.
One nam pokazuju kako treba da odgovorimo Bogu milosti. Prvo, mi
odgovaramo “drzanjem” ili racunanjem [smatranjem] (ista reC koju Pavle
koristi u 4,3, kada govori o veri koja se uracunava Avramu) sebe
mrtvima grehu (6,11). Znaci li to da smo mi i stvarno mrtvi grehu? Da,
zato Sto verujemo Bozjoj Reci koja kaze da smo krstenjem umrli grehu.
Zahvaljujuci poverenju mi stiCemo novi nacin misljenja. Mi nastavljamo
da zivimo u svetu greha i smrti. Nas “Covek” je i dalje smrtan (12. stih),
podlozan smrti. | nadalje nismo bezgresni i zato pravimo greske. Ali mi
sebe cak i u ovom svetu greha i smrti, oslanjajuci se na Hristovo obe-
¢anje, mozemo smatrati mrtvima grehu.

Sledece Sto Pavle kaze jeste da ne treba da damo da greh viada u
nasem smrtnom telu (12. stih). ReC koju on koristi, “vladanje”, zapravo
je “carovanje”. Ne dopustite da vam greh bude car. On dodaje da ne



80

treba da predajemo delove sebe da budu oruda greha (13. stih). Time
on verovatno misli ne samo na odredene delove nasega tela, nego i na
aspekte nasega zivota, kao Sto su nasSa osecanja, narav i talenti.
Ocigledno je da su nam mogucnosti da biramo pruzene, nakon sto smo
otkrili novi zivot u Hristu, a Pavle Zeli da te mogucnosti izbora odgo-
vorno iskoristimo.

Medutim, najvazniji izbori jesu oni pozitivni izbori, posSto je upravo
zahvaljujuci njima moguce sprovesti prve tri zapovesti. Mi sebe treba da
“prinesemo”, damo Bogu i da dopustimo da nasi “udovi” budu dati Bogu
(13. stih). U 8. glavi poslanice, Pavle ¢e nam pruziti znatno vise pojedi-
nosti o tome kako mi sebe prinosimo Bogu i kako donosimo odluku u
prilog pravog nacina misljenja. Zapazimo, Pavle nije rekao da ce
hriscani biti oslobodeni iskuSenja da grese ili posledica greha u ovom
zivotu, niti je on hriS¢anima obecao bezgresan zivot u sadasnjosti. Me-
dutim, pozvao nas je na novo usmerenje — prema Bogu, koji nas oslo-
bada “carovanja”, vladavine greha. Zahvaljuju¢i Bozjoj sili, mi ne
moramo dozvoliti da nas greh drzi u ropstvu. Mi mozemo ziveti “novi-
nom” zivota. Odbaciti Bozju milostivu ponudu i jednostavno nastaviti sa
grehom znacilo bi potpuni promasaj u shvatanju svrhe krsta. Hristos je
umro da bi nas oslobodio ropstva. Ako sami sebi ponovo stavimo lance
na leda, podsmevamo se zrtvi koju je On prineo za nas.

Buducnost

Hristovo vaskrsenje prikaz je Njegove moci i konacne pobede nad
smrcéu. Smrt visSe nema vlasti nad Hristom (9. stih). U nadi, mi smo izvo-
jevali pobedu. Mi je joS nismo primili, ali naSa smrt s Hristom u krstenju
i nase sadasnje jedinstvo s Njime znace sigurnost da ¢emo biti sjedin-
jeni s Hristom i u Njegovom vaskrsenju (5. stih). To obecanje je u
buducem vremenu, ali je sigurno. Pavle vodi racuna da redovno koristi
futur, dok u ovoj glavi govori o nasem vaskrsenju. Medutim, to je
buducnost koja nastaje na tlu iskustva koje mi ve¢ sada imamo s Hris-
tom, i zagarantovana je upravo zahvaljuju¢i tom iskustvu. Tako Pavle
kaze: “A ako umresmo s Hristom, verujemo da ¢emo i ziveti s Njim” (8.
stih).

To obecanje za buducnost dodatno nas motivise na prihvatanje iza-
zova koje Pavle postavlja u sadasnjosti. Konacno, ako su nasa tela
odredena za vaskrsenje s Hristom, razmislimo — kako bi bilo
neumesno da ih predamo za oruda greha, Sto je protivljenje Bogu ziv-
ota, koji je podigao Isusa i obecao da Ce i nas podici s Njim.

Rezimirajmo Pavlov prvi odgovor na pitanje, “Hocemo li gresiti?”
Odgovor je negativan, posto nasa usaglasenost s Hristom, simbolicki
prikazana krstenjem, pokazuje da je to nezamislivo. KrStenjem u zajed-
nicu s Hristom mi smo umrli starom, greSnom nacinu Zzivota i sada
zivimo u novoj atmosferi jedinstva s Njim, i imamo udela u sigurnosti
sjedinjenja s Njime i u vaskrsenju. On nas je oslobodio ropstva grehu;
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prema tome, mi sada treba da zivimo smatrajuci sebe mrtvima grehu i
“prinoseci” sebe Bogu, ¢ime mu dopustamo da nas vodi u skladu sa
svojim sistemom vrednosti i svojom voljom.

Znacenje krstenja

lako se Pavle ovde ne bavi pitanjem krStenja po sebi, nego koristi
krStenje kao sastavni deo svoje rasprave, napadajuci stav po kojem
mozemo nastaviti da gresSimo zahvaljuju¢i milosti. Medutim, onim Sto
kaze, Pavle baca svetlost i na znaCenje i na nacin krStenja. Ako je
krStenje simbol sahrane i vaskrsenja s Hristom, tada je uronjavanje,
kada osoba koja se krstava prakticno odlazi u vodu i biva pokrivena
vodom, jedini nacin krstenja koji na primeren nacin simboliSe sahranu i
vaskrsenje (4. stih). Na osnovu onoga sto Pavle govori, takode je jasno
da je krstenje simbol odluke da budemo “jednaki” Hristovoj smrti i
vaskrsenju i da se opredelimo za jedinstvo s Hristom. Ako krsStenje
predstavlja odluku ili izbor, tada onaj koji se podvrgava tom obredu
mora biti dovoljno odrastao i zreo da donese razumnu, promisljenu od-
luku.

Ti stihovi nas takode u velikoj meri uCe znacenju krstenja. Pavle nam
pokazuje da biti krSten znaci doneti odluku i dati izjavu o pois-
tovecivanju s Hristom, Njegovom smrcu i Njegovim vaskrsenjem. Mi se
krStenjem do te mere savrSeno poistovecujemo s Hristom da u stvari,
nije samo Hristos umro na krstu pre dve hiljade godina, nego smo i mi
umrli s Njim. Osoba koji smo mi bili, pod vlas¢u greha, visSe ne Zzivi. Mi
se u krstenju ujedinjujemo i s nadom u vaskrsenje, tako da, bez obzira
na nas zivot u svetu greha i smrti, mi veC sada zivimo u sigurnosti
posletka. Upravo zbog toga sebe mozemo smatrati mrtvima grehu i biti
uvereni da ¢emo, posto je Hristos umro za greh jednom za svagda (10.
stih) i bio podignut iz mrtvih da nikada vise ne umre (9. stih), i mi ziveti
s Njim. Ova slika jedinstva s Hristom simbolicki prikazanog u krstenju,
mozda je i najbogatiji izvor materijala za teoloSko razmisljanje o zna-
Cenju krstenja, koji se uopste moze nac¢i u Novom zavetu.

Drugi odgovor — ne, zato sto je greh ropstvo (6,15-23)

Pavle je ve¢ u 6. stihu ove glave govorio o grehu kao ropstvu. Tu
misao on sada materijalizuje u svojoj drugoj raspravi — zaSto nam
milost ne daje izgovor da nastavimo da gresSimo.

Pre nego Sto se pozabavimo Pavlovom raspravom, reci ¢emo nesto o
ropstvu u Pavlovo vreme. U grcko-rimskom svetu prvog veka, postojale
su ogromne razlike u ekonomskim uslovima. U seoskim ratarskim
sredinama bogati zemljoposednici, odsutni jer su boravili na boljim
mestima, vladali su nad ljudima kakve mi danas nazivamo napolicarima.
U gradovima su ziveli izuzetno bogati, kao i oni Cija je egzistencija go-
tovo potpuno zavisila od rimskog “socijalnog staranja”. Negde izmedu
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njih nalazili su se vesti trgovci i drzavni Cinovnici razliCitih profila koji
su Cinili srednju klasu, a ova je varirala po brojnosti u razlicitim
delovima carstva.

Broj robova je po celom carstvu, a narocito u Rimu, bio veoma veliki.
Procenjuje se da su u gradu Rimu robovi cinili gotovo jednu trecinu
stanovniStva, izmedu dve i tri stotine hiljada.’® Ljudi su prvobitno
postajali robovi zbog duga, piratstva i, pre svega, u ratu. Generacije za
generacijama radale su se u ropstvu. Medutim, postojale su i velike
razlike u statusu robova. Neki su bili visoko obrazovani, pouzdani ku¢ni
ucitelji, koji su imali visok polozaj i mo¢ u domacinstvu, dok su drugi
bili okrutno zlostavljani, izrabljivani i ¢ak seksualno zloupotrebljavani.

Institucija ropstva ve¢inom je jednostavno prihvatana kao sastavni
deo drustvenog poretka, iako su filozofi toga vremena tvrdili kako s
robovima treba postupati humano, a neki odlazili ¢ak tako daleko da su
osporavali ideju ropstva.

Slededi izvodi iz etickih pisama jednog od tih filozofa, Seneke, brata
korintskog prokonzula Galiona, pred koga su jednom prilikom doveli
Pavla (vidi Dela 18,12-17), pokazuju kako filozofi obrazlazu svoju
tvrdnju da s robovima treba postupati s poStovanjem, ali i kako su
bogati koji su ziveli u raskalaSshom obilju Cesto zlostavljali robove.

Drago mi je Sto sam preko onih koji dolaze od tebe saznao da sa
svojim robovima zivis u prijateljskim odnosima. To i dolici razbori-
tom i visoko obrazovanom coveku kao Sto si ti. “Oni su robovi’,
kaze narod. Ne, naprotiv, oni su ljudi. “Robovi!” Ne, drugari.
“Robovi!” Ne, oni su nezahtevni prijatelji. “Robovi!” Ne, oni su nasi
surobovi, podsetimo li se da Fortuna ima jednaka prava i nad robo-
vima i nad slobodnim ljudima.'

Kada se udobno smestimo na kakvom prijemu, vidimo kako neki
rob uklanja ostatke ispovracane hrane, drugi puzi pod stolom i
sakuplja ostatke hrane koji su pali pripitim gostima. Drugi rezbari
prelepe lovne ptice; nepogreSivim potezima i veStom rukom iseca
pazljivo birane komadice duz grudi ili trupa. Nesrecnik, jer Zzivi
samo zato da bi pravilno rezbario tovne petlove — ukoliko, u
stvari, onaj drugi nije joS veci nesrecnik, naime ucitelj te umet-
nosti, koja je umetnost radi zadovoljstva, od onoga koji u njoj stice
znanja i umece zato Sto mora. Drugi, koji sluzi vino, mora da se
oblaci kao Zena i da se bori sa svojim vec zrelijim godinama; ne
daju mu da se oslobodi svog decastva; na silu ga vracaju u to doba,
bez obzira na to Sto je u meduvremenu dostigao figuru vojnika,

10 Helmut Koester, /ntroduction to the New Testament. Vol. 1: History, Culture, and Religion of the
Hellenistic Age, str. 60.
1 (Seneca, Ad Lucilum Epistulae Morales, Epistle XLVII, Loeb, 1:301 - 303).
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odrzavaju ga golobradog na taj nacin sto mu uklanjaju dlacice ili ih
Cupaju iz korena. On mora da ostane budan po celu no¢, i deli
svoje vreme na periode izmedu pijanstva i pohote svog gospodara;
u odaji mora da bude muskarac, a na gozbi decak. ... Gospodar ne
podnosi da obeduje s takvim robovima; smatrao bi da je ispod nje-
govog dostojanstva da sedi za istim stolom sa svojim robom! Boze
sacuvaj! (isto, str. 305.)

Brojna klasa ljudi u Rimskom carstvu prvog veka bili su slobodnjaci,
nekadasnji robovi koji su stekli slobodu. To se moglo posti¢i na vise
nacina. Nekima je bilo dopusSteno da zarade novac i kupe svoju slo-
bodu. Drugi su bili oslobadani voljom gospodara. Oslobodeni rob Cesto
bi uCestvovao u sluzbi u hramu ili svetiliStu nekog od bogova, gde bi
rob simbolicki bio prodat bogu i tako primio slobodu. Taj stalez bivsih
robova postao je tako brojan i jak da su imperatori uvideli potrebu da ih
umire, dajuci im zvanicne funkcije u manifestacijama velicanja impera-
tora.

Sve ovo pokazuje da su Pavlovi Citaoci u Rimu prvoga veka na-
jverovatnije vrlo dobro poznavali obicaje robovlasnickog drustva. U
stvari, kada u 16. glavi poslanice Pavle pozdravlja “domace”, clanove
domacinstva neke osobe (10. i 11. stih), on verovatno misli na njene
robove. Drugim recCima, ne samo Sto je Pavlovim citaocima ropstvo bilo
dobro poznato, nego su i neki od njih bili robovi. Kako smo prethodno
napomenuli, neki od njih su bili pouzdani, uvazavani, poStovani ¢lanovi
domacinstva. Ali svi su oni dobro znali i za ponizavaju¢a zlostavljanja
koja su robovi Cesto morali da trpe. Ovom prilikom, Pavle uzima tu
poznatu instituciju za primer u svojoj teoloSkoj raspravi.

U pocetku, zbog strukture teksta ponavlja se neSto Sto smo vec vi-
deli u prvom delu glave. Pavle najpre postavlja pitanje u 15. stihu (“Ho-
¢emo li gresiti kad nismo pod zakonom nego pod blagodacu?’), posle
Cega sledi “Boze sacCuvaj!”, a onda pitanje, “Ne znate 1i?”. Ovde se “Ne
znate li” odnosi na ropstvo. Pavle u 13. stihu preporucuje rimskim
hriS¢anima da ne “daju” [prinose] svoja tela grehu, nego da sebe “daju”
[prinose] Bogu. Zatim pita, da li mozda ne znaju da kada “daju” sebe
nekome, na taj nacin postaju njegovi robovi (16. stih). Potom daje dve, i
samo dve mogucnosti. Oni mogu odluciti da budu robovi grehu, sto
vodi u smrt, ili poslusnosti, Sto vodi u pravdu. U Pavlovim re¢ima nema
opcije slobode od sveukupnog ropstva, iako, govore¢i o “robovanju”
pravdi, on govori o stanju kada je covek osloboden od greha (18. stih).
Medutim, nema mesta gde bi ljudi mogli stajati potpuno autonomni,
nepovezani ni s grehom, ni s Bogom. Svaki zivot je usmeren u jednom,
ili u drugom pravcu. Mi se mozemo opredeliti ili za robovanje grehu, ili
za “robovanje” Bogu.

U 19. stihu Pavle podseca svoje Citaoce da on ovde upravo koristi
ljudsku analogiju, a prirodno je da sve ljudske analogije imaju svoja
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ograniCenja. Medutim, uprkos tim ograniCenjima, ovo poredenje na
snazan nacin izrazava suprotnost izmedu zivota greha i zivota pos-
luSnosti. Pavle zatim prelazi na rezultate koji proisticu iz te dve razlicite
vrste ropstva.

U proslosti je robovanje grehu navodilo Pavlove citaoce da “daju”
svoja tela u seksualni nemoral i druge vrste zla, u postupke kojih su se
sada stideli (19. stih). Osim toga, konacna posledica takvog zivota bila
je smrt (20. i 21. stih). S druge strane, rezultat “robovanja” Bogu je sve-
tost i, na kraju, vecCni zivot (22. stih). Ideja u korenu reci svetost je —
biti odvojen za drugaciju vrstu zivota. Hris¢ani su odvojeni za zivot Cis-
tote i poslusnosti Bozjoj volji. Drugim recima, Pavle vidi moralne
implikacije koje proisticu iz hriS¢aninovog predanog odgovora na Bozju
milost. Ako stvarno razumemo sta je Bog ucinio za nas, jedina moguca
reakcija bila bi “dati”, ponuditi sebe Bogu i Njegovoj volji, Sto znaci
ziveti drugacijim nacinom zivota, ne biti viSe pod vlas¢u greha,
nemorala i bezakonja, nego Cistote i poslusnosti. Pavle ¢e tu misao raz-
raditi kada budemo dosli do 12. glave poslanice.

U 23. stihu, jednim upecatljivim kontrastom, Pavle ukratko prikazuje
razliku izmedu te dve vrste robovanja: “Jer je plata za greh smrt, a dar
Bozji je zivot vecni u Hristu Isusu Gospodu nasemu.” Ovaj slikoviti pri-
kaz Pavle pravi tako Sto upotrebljava zanimljive, zivopisne reci. lzraz
preveden sa “plata” nije bio uobiCajen izraz za opisivanje nagrade za
obavljeni rad. Izraz dolazi iz vojnickog konteksta i odnosi se na vojnik-
ovo sledovanje. Za takve plate znalo se da su male, mada se vojnicki
rad smatrao teskim. MrSava nagrada za naporan, iscrpljujudi rad. To je
plata za greh. U stvari, ispostavlja se da ta plata nije niSta drugo do
smrt.

S druge strane, Pavle Cak i ne misli na platu kada govori o pred-
nostima “robovanja” Bogu. Ne, on kaze da je (besplatni) Bozji dar —
vecni zivot. Niko ne moze da zaradi vecni zivot. Medutim, kada se “pri-
neses” Bogu, On ti daje dar veCnog zivota. lzraz dar, koji Pavle ovde
upotrebljava znadi apsolutno besplatni poklon i ima isti koren kao i iz-
raz koji on upotrebljava za “milost/blagodat’. Kontrast zaista nije
mogao biti veci, njegovi elementi sasvim su nespojivi. U jednoj vrsti
robovanja radiS naporno i dobijas smrt. U drugoj, dobijas besplatni dar
vecnog zivota.

Ne pod zakonom, nego pod blagodacu

Dva puta u ovoj glavi (14. i 15. stih) Pavle upotrebljava izraz “ne pod
zakonom nego pod blagodacu”. Taj izraz se Cesto pogresno shvata i
mozda ce letimican pogled na ono Sta to za Pavla znacdi posluziti kao
rezime poglavlja. Prvo, ocito je na osnovu konteksta cele glave da izraz
ne kaze da blagodat [milost] mozemo koristiti kao izgovor za zane-
marivanje zakona i zivot koji ¢e jednostavno biti onakav kakav nam se
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svida, bez obaziranja na Bozju volju. To je upravo ono na Sta, u celoj
ovoj glavi, Pavle odgovara reCima “Boze sacuvaj!”

Drugo, zanimljivo je Pavlovo rezonovanje u 14. stihu. On izjavljuje
kako greh nad nama nece imati vlast zato Sto nismo pod zakonom,
nego pod blagodacu. Kako to biva? Biti “pod zakonom” znaci biti izvan
atmosfere milosti ka kojoj nas Bog poziva. lzvan te atmosfere mi se
nalazimo u beznadeznoj situaciji, o kojoj je Pavle govorio u delu
poslanice od 1,18 do 3,20. Seticemo se kako je delovao zakon u toj
situaciji? On nije spasavao, nego donosio “poznanje greha”, svest o
prisutnosti greha (3,20). Prema tome, biti pod zakonom znaci biti
svestan greha i, svakako, pod vlas¢u greha, pa samim tim i osuden od
zakona. S druge strane, biti pod blagodacu znaci biti u atmosferi Bozjeg
prihvatanja, sa svim rezultatima koje vidimo u pocetku 5. glave i s obe-
¢anjem vecnog zivota koje vidimo na kraju 6. glave. Prema tome, ne biti
pod zakonom nego pod blagodacu ne znaci gresiti, Sto 15. stih izricito
jasno pokazuje, nego znaci ziveti za Boga u jednom zadivljuju¢em, jed-
instvenom “ropstvu” koje donosi dar vecnog Zivota.

Ali kakva je u svemu ovome uloga zakona? Znaci li to da je zakon
zao? Znaci li sloboda od zakona slobodu od necega Sto je lose? U 7.
glavi poslanice Pavle ¢e nam odgovoriti na sva ta pitanja.

O Primena Reci

Rimljanima, 6. glava

1. Ako razmisljam o svom krStenju — Sta je ono za mene znacilo u
to vreme? Kakva su me oseanja obuzimala prilikom krstenja? O
¢emu sam razmisljao? Kako se od tog vremena naovamo razvijalo
moje razumevanje tog ¢ina? Na koji nacin mi 6. glava poslanice
Rimljanima pomaze da razumem znacenje svog krstenja?

2. Ako sam umro grehu s Hristom, Sta je to prakticno promenilo u
mom zivotu, mojim stavovima, mojim postupcima i mojim osecan-
jima? Kako objasnjavam da su nastale razlike darovi Bozje milosti?

3. Sta meni zna¢i pojam “robovanje Bogu”? Navedi nekoliko opipl-
jivih nacina na koje se moze$ “dati” Bogu? Kako to iskustvo stvarno
moze biti “ropstvo”, ako je ono Sto odatle primam — besplatan dar?

4. Mogu li, u ovom trenutku svog zivota, reci da greh vise nije car ili
robovlasnik koji nada mnom vlada? Ako ne mogu, Sta mogu uciniti
da se to promeni? Ako mogu, kako ja to nastavljam da zivim slobo-
dan od tog ropstva?

5. Posedujem li licno osvedocenje da je greh — ropstvo? Raspo-
lazem li licno dokazom da “robovanje” Bogu donosi prednost sveto-
sti i besplatnog dara vecnog zivota? Kad bih imao zadatak da
nacrtam dve slike koje uverljivo prikazuju razliku izmedu ta dva
robovanja, Sta bih nacrtao? (Pokusaj da nacrtas dve slike.)
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0 Istrazivanje Reci

1. Potrazi uz pomo¢ konkordancije sve novozavetne tekstove u ko-
jima se pominje “krStenje” ili “krstiti”. Ti izrazi se javljaju mnogo
puta, ali ustanovi¢e$ da oni potiCu s mnogo kraceg spiska tekstova.)
Sta saznaje$ iz Novog zaveta o znaenju i znacaju krtenja? Procitaj
neki dobar clanak o krStenju u jednom od biblijskih recnika i uporedi
s tim ono Sto si sam pronasao.

2. Proudi 5. glavu poslanice Galatima, gde Pavle govori o slobodi u
Hristu. Uporedi slobodu u Hristu na koju Pavle u toj glavi poziva
hriS¢ane s “ropstvom” Bogu, na koje ih poziva u 6. glavi poslanice
Rimljanima. Mozemo |i ta dva koncepta smatrati uskladivima? Sta
pokusSava Pavle da kaze i u jednom i u drugom slucaju?
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develta glava
STA JE 84 ZAKONOMZ

Rimjanimay 7. glava

Dva puta je Pavle u 6. glavi pitao “Ne znate Ii’? i svaki put usledila je
ilustracija. Sedmu glavu poslanice Pavle zapocinje jos jednim ‘Ili ne
znate?” i, razume se, posle pitanja sledi ilustracija. Ovom prilikom ilus-
tracifa se bavi brakom, a predmet ilustracije je pitanje zakona. U stvari,
cela 7. glava poslanice bavi se zakonom. Nesto od onoga sto je Pavle
rekao na tu temu gotovo cini da zakon izgleda kao krivac za problem
greha i smrti. Da li je zakon greh? Da li je zao? Sta o zakonu moZemo
reci? Pavle nam u 7. glavi o zakonu iznosi obilje informacija, od cega
nam ponesto moze izgledati cak i kontradiktorno. Ali, ako paZljivo ci-
tamo i proucavamo, dobicemo jasnu sliku Paviovog gledanja na zakon.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 7. glava
Procitaj 7. glavu poslanice Rimljanima u najmanje dva prevoda Bib-
lije, pa odgovore na sledec¢a pitanja ispiSi u svoju beleznicu za
poslanicu Rimljanima.

1. Jednu stranu u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima podeli u
dva stupca. U prvom, navedi sve Pavlove iskaze o zakonu koji ti
izgledaju negativni. U drugom, navedi sve iskaze o zakonu koji ti
izgledaju pozitivni. Koji je spisak duzi? Zasto? NapiSi jedan pasus
gde ceS rezimirati Sta Pavle u ovoj glavi govori o zakonu. U ¢emu
se, prema ovoj glavi, sastoji uloga zakona?

2. U ovoj glavi nalazimo viSe Pavlovih iskaza koji bi mogli izazvati
zabunu. Kako razumes sledece:

a. “l vi umreste zakonu telom Hristovim” (4. stih).

b. “Slasti grehovne, koje zakon radahu u udima nasSima”
[GreSne strasti pobudene od zakona delovale su u nasim
telima] (5. stih).

“Izbavismo se od zakona” (6. stih).

. “Jer je greh bez zakona mrtav” (8. stih).

e. “Zapovest (mi) bi za smrt koja beSe data za zivot” [Upravo
zapovest koja je trebalo da donese zivot u stvarnosti je
donela smrt] (10. stih)

3. Kakav zakljucak o zakonu Pavle pokusava da izvede iz svoje ilus-
tracije o braku u 7,1-6.

an
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4. Sta Pavle misli pod sluzenjem u obnovljenju Duha a ne u starini
slova [na novi nacin u Duhu a ne na stari nacin pisanog zakona]
(6. stih)?

5. Za3to u ovoj glavi Pavle koristi desetu zapovest, “ne pozeli”? Sta
on tu pokusava da istakne?

6. Kako 12. stih izvodi zakljucak iz onoga Sto je prethodilo? Ne sticCe
li se utisak da onim Sto je upravo rekao Pavle prikazuje zakon
manje svetim, pravednim i dobrim? Kako moze biti dobro ono Sto
donosi smrt? Sta omoguéava Pavlu da kaZze ono $to je rekao u
tom stihu?

7. Procitaj ponovo deo glave od 14. do 25. stiha i obrati paznju na
upotrebu licne zamenice “ja”. Ko je taj “ja”? Da li to neko auto-
biografsko “ja” upucuje na Pavlov zivot, ili je ono nesto
uopstenije? Predstavlja li ono pre-hris¢anski zivot izvan Hrista, ili
je ono — hriséanski zivot?

8. Na koji nacin drugi deo 25. stiha sluzi kao zakljucak ove glave?
Ne podseca li nas to na antiklimaks?12

9. Kako ova glava daje doprinos Pavlovoj vesti izrazenoj do ovog
dela poslanice Rimljanima?

O Istrazivanje Reci

Pregled glave

Na ovom delu naseg putovanja kroz poslanicu Rimljanima, mi kao
da kré¢imo put kroz prilicno gusto teolosko Siprazje. Mozda je cak tesko
poverovati da pred sobom imamo prakti¢no, pastorsko pismo upuceno
stvarnim ljudima u Rimu. Ali, podsetimo se, Pavle je bio pastor koji je
ozbiljno shvatao teologiju. Drugim reCima, on je verovao da razume-
vanje Boga i onoga Sto je On ucinio za nas menja nasS svakodnevni,
hris¢anski zivot.

Pavle je znao da je samo jedna stvar u celom svemiru imala silu da
donese Rimljanima i spasenje i duh hris¢anskog jedinstva — radosna
vest da je Bozja milost izlivena na sve nas. Medutim, postojala je mo-
gucnost pogresnog shvatanja njegove poruke i Pavle se stoga, u ovoj
glavi, bavi jo§ jednim potencijalnim problemom. Sta je sa zakonom?
Kakva je njegova uloga? Medutim, ni ovo pitanje nije samo teoretskog
karaktera. U sledecoj, 8. glavi poslanice, vide¢cemo kakva promena
nastaje u prakticnom hris¢anskom zivljenju kada hriS¢ani zive zivotom
u Duhu. Sedma glava poslanice utire tome put, objasnjavaju¢i nam ulo-
gu zakona.

Pavle je uradio nesto Sto rade svi dobri pastori kada propovedaju o

12 U retorici: prelazenje od jaCe predstave na slabiju tako da se prava postupnost i ne vidi, npr.: “Ako
smo veliki, veliki smo svuda, na prestolu, u palati, u kolibi.”
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ovoj temi — upotrebio je ilustracije. Medutim, neke od njegovih ilus-
tracija tako su zive da citalac lako zaboravlja glavhu misao koju Pavle
hoce da istakne i koncentriSe se samo na ilustraciju. Prema tome, pre
nego Sto bismo zapoceli s posebnim razmatranjem svakog odseka ove
glave, trebalo bi da sagledamo kako njegova rasprava teCe kroz celu
glavu. Ovo ce biti moj rezime, ali nemoj propustiti da ga testiras na os-
novu sopstvenog Citanja glave.

llustracija iz braka (stihovi 1-6). Pavle tvrdi da smrt jednog bracnog
druga onog drugog oslobada od zakona braka. Prema tome, kao sto je
zena Ciji muz umre slobodna da se ponovo uda, i mi smo umrli zakonu
da bismo se sjedinili s Hristom i doneli plod za Boga i sluzili mu na novi
nacin Duha.

/lustracija iz desete zapovesti (stihovi 7-13). Postavivsi pitanje — da
li je zakon greh, Pavle daje odluc¢an negativan odgovor. PosSto zapovest
protiv pohlepe za tudim pokazuje da je zakon dobar, problem je u tome
Sto greh iskoris¢ava moju slabost i koristi zakon da bi uvecao greh i cak
doneo smrt.

llustracija iz ljudskog iskustva (stihovi 14-25). Moje licno iskustvo
posvedocCava da je zakon dobar, jer ja zelim da zivim po njemu, iako u
tome ne uspevam. Jaz koji postoji izmedu onoga Sto Cinim i onoga Sto
zelim da cinim potvrduje da problem nije u zakonu, nego u meni.

Ove tri ilustracije, zajedno uzete, ukazuju na dve znacajne istine: da
zakon nije optuzeni u slucaju greha i smrti, i da je zakon nemocan u
savladivanju problema greha i smrti (dakle, on gotovo da je nehoticni
kozaverenik u tom problemu). Pavle tako snazno izlaze obe ideje, da
bezmalo sam sebi protivreci. Ponekad nam zakon silno li¢i na op-
tuzenika. On pobuduje gresne strasti (5. stih), otkriva greh (7. stih),
sluzi kao sila koja pokrece na greh (8. stih), pa i donosi smrt (10. stih).
A ipak, u isto vreme, on je svet, pravedan, dobar (12. stih) i duhovan
(14. stih). Pozabavimo se, stoga, podrobnije ovom glavom, da bismo vi-
deli kako Pavle sve to spaja u jednu celinu.

llustracija iz braka (7,1-6)

Pavlova glavna misao u ovim stihovima je da smrt oslobada od za-
kona. To je tako u braku. Zena je vezana za svog muza zakonom braka.
Ako bi otiSla drugome Coveku, to bi bila preljuba. Ali ako joj muz umre,
ona viSe nije vezana, nego oslobodena zakona i slobodna da se uda za
drugog coveka. Na slican nacin (i sam Pavle je morao znati da je
analogija besprekorna), kako smo videli u prethodnoj glavi, hris¢ani su
umrli s Hristom. Ta smrt nas oslobada zakona.

Sta hoée Pavle da nam poruéi kada kaze da smo oslobodeni zakona?
Dva dokaza potvrdice nam da on ne misli da sadrzaj zakona mozemo
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zanemariti i krsiti ga po zelji. Pavle nije pristalica antinomijanizma.’3
Prvo, on je u 6. glavi poslanice postavio temelj kojim potvrduje da ne
biti pod zakonom nego pod blagodacu teSko moze znaciti da mozemo
nastaviti da gresimo. Drugo, on ovde kaze da smo umrli zakonu Hris-
tovim telom, kako bismo mogli pripadati “drugome”, “Onome koji je bio
podignut iz mrtvih, da bismo mogli nositi plod Bogu” (4. stih, prema
NIV). Iskustvo pripadanja Hristu i donosenja ploda Bogu tesko da bi
moglo biti iskustvo krSenja zakona. Prema tome, u ¢emu se sastoji Pav-
lova poruka?

Pavle daje uporedni prikaz dve razliCite vrste verskog iskustva. Za
jednu koristi izraz tel/o (greSna priroda), a za drugu duh. Pre nego Sto
bismo ispitali ovaj kontrast, potrebno je da kazemo nesSto o samim re-
c¢ima. Rec telo Pavle u poslanici Rimljanima koristi dvadeset i tri puta, tri
puta u ovoj glavi (5, 18. i 25. stih), a deset puta u 8. glavi poslanice. Sva
tri pojavljivanja reci u 7. glavi NIV prevodi izrazom gresna priroda, dok
se u 8. glavi koriste izrazi “greSna priroda”, “gresan Covek” i “gresan
um”. Mozda ¢e te Cuditi kako su prevodioci od jednostavne reci telo
dosli do tih prevoda. Cinjenica je da tu re¢ Pavle koristi na jedinstven
nacin, znatno drugaciji od onoga kako to rade drugi novozavetni pisci,
kao npr. Jovan. “Telo” za Pavla nije materijalno ili telesno postojanje,
niti neki prepoznatljivi deo celine ljudskog bic¢a. Naprotiv, ono je Covek
kao celina, podlozan zakonu greha i smrti. Upotrebljavajuci taj izraz,
Pavle upucuje na ljudska bi¢a u njihovom smrtnom stanju i njihovoj
sklonosti da prihvate greh. Zivot robovanja grehu je Zivot u telu.

Na drugoj strani, reC duh ne upucuje na nematerijalno postojanje
zivota izvan tela (mogucnost izvan Pavlove koncepcije; upor.: 1. Korin-
¢anima, 15. glava). Mora¢emo sacekati 8. glavu poslanice, da bismo
upoznali bogatstvo Pavlove upotrebe te reci, ali ovde mozemo da
ukazemo na pravac razmisljanja tako Sto ¢emo reci da je Zivot u Duhu
— zivot usmeren ka Bogu i onaj koji neko zivi pod upravom Duha. Za-
pazimo, sada, kontrast izmedu dve situacije koje Pavle izlaze u ovim
stihovima (1-6).

U prvoj situaciji, kad smo bili pod vlas¢u tela (7,5) zakon je bio
spolja vidljivi, pisani kodeks (6. stih), kojem smo pripadali, “koji nas
drzasSe”. U tim okolnostima zakon ne samo Sto je ukazivao na nas greh
nego je i pobudivao nase gresne strasti, tako da smo donosili plod za
smrt (5. stih). Drugim recima, ponasali smo se na nacin koji je vodio u
smrt. U novoj situaciji, umrli smo zakonu kako bismo mogli pripadati
Hristu i sluziti mu na jedan novi nacin, ne vise sa zakonom kao spolja
vidljivim kodeksom koji nas istovremeno i osuduje i huska da jos vise
gresimo, vec¢ sada sluzimo Duhom tako da na tlu naseg odnosa s Njime
nastaje dobar plod za Boga. Biti osloboden zakona znaci biti osloboden

13 ucenje s neprijateljskim stavom prema zakonu, posebno hris¢ana prema Zakonu, ukljucujuci
Dekalog
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onog starog odnosa sa zakonom kao pisanim kodeksom. Ali, Pavle
nastavlja da nam pokazuje da to ne znaci da je zakon zao. Po njegovim
reCima u 3,31, nasa vera ga ne ponistava, nego utvrduje.

/lustracija iz desete zapovesti (7,7-13)

Pavlova napomena da zakon podstiCe gresne strasti i da mi tako
donosimo plod za smrt mogla bi logicno da povede u zakljucak da je
zakon jednako greh. Ali Pavle kaze: “Boze sacuvaj!” (7. stih). Ono Sto
odmah potom sledi Cini da to “Boze sacuvaj!” nije nesto narocito ubedI-
jivo. Pavle prvo istiCe da zakon otkriva greh. Bez zakona on ne bi znao
Sta je greh (7. stih). Potom nastavlja dalje i kaze da zakon ne samo sto
mu ukazuje na njegov greh, nego ga i navodi na greh (8. stih); Cini da
jos vise gresi.

Kako je to moguce? Deseta zapovest to objasnjava. Pavle ne bi ni
znao da postoji zelja za tudim da zakon nije rekao: “Ne pozeli!” (8.
stih). Na ovom mestu bismo mogli oCekivati da je Pavle, Cuvsi da ne
treba da zeli tude, sigurno prestao da zeli tude i “zZiveo dugo i sre¢no”.
Ali nije se tako dogodilo! Naprotiv, sama cinjenica da se od njega oce-
kuje da “ne pozeli” usredsredila je njegovu paznju na pohlepu, pa je
morao da zakljuci da je pohlepa kod njega postala utoliko veca. To je
kao kad bi nekome bilo receno da ne sme da misli na ruzicastog slona.
Bez obzira na to Sto vam godinama ruzicasti slon nije padao na um,
sama zapovest da ne mislite na njega zivopisno ga slika u vaSem umu.
Deseta zapovest posebno efektno ilustruje taj problem, buduci da se
bavi neCim Sto se odigrava u tvome umu, a ne nekim odredenim pos-
tupkom. Neko bi mogao da odluci da danas nece nikoga ubiti, ali je te-
ze odluciti da ne “pozelis”.

Pavle zato zakljucuje da “greh, iskoristivsi priliku pruzenu od
zapovesti, prevari me i kroz zapovest me ubi” (11. stih, prema NIV).
Sama zapovest koja je trebalo da donese Zivot, donela je smrt (10. stih).
Sve ovo stvara utisak kao da je zakon u stvarnosti — greh. Ako je zakon
postao orude greha i donosi smrt, onda on mora biti veoma zao! Ipak,
upravo kod te tacke Pavle kaze: "Tako je dakle zakon svet i zapovest
sveta i pravedna i dobra” (12. stih). Odgovaraju¢i na tu dilemu, Pavle
kaze da problem nije u zakonu, nego u ljudskom bicu. Zakon prikazuje
greh onakvim kakav jeste (13. stih), ali on je dobar. Gresna ljudska pri-
roda dopusta grehu da upotrebi zakon, i ¢ini da greh postane joS gori.

Ovaj Pavlov stav potpuno se razlikuje od onoga Sto nalazimo u rab-
inskom judaizmu. lako je Misna, kodifikovano rabinsko ucenje, bilo
napisano tek oko 150 godina posle Pavlovog vremena, ono predstavlja
dugu istoriju usmene tradicije. Rabini su, u Misn/ ucili da je Bog stvorio
zlu sklonost, nazvavsi je yetzer hara [zla sklonost]. Ta zla sklonost (yet-
zer) ima odredene slicnosti s neCim Sto bismo mi nazvali “egom” i ima
korisnu namenu posSto motivise ljudska bic¢a. Medutim, ona ih ujedno i
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kusa da cine zlo. Zakon je bio “protivotrov” koji je yetzer hara drzao “na
uzdi”. U jednom od tekstova Bog kaze:

Stvorio sam u vama yetzer hara [zlu sklonost], ali sam nacino i Za-
kon kao lek. Dokle god se bavite Zakonom, “yetzer” nece vladati
nad vama. Ali, ukoliko se ne bavite Torom, bicete izruceni vlasti
“yetzer’-a i tada Ce celokupno njeno delovanje biti protiv vas (Kid-
dushin 30b, citirano u: Barret, 153).

S druge strane, Pavle je ceo ljudski rod video u vlasti greha. Umesto
da bude protivotrov, zakon je uvucen u problem, kombinovanjem greha
i tela. Prema tome, umesto da resSi problem, zakon ga je samo po-
gorsao. Da bi uspesSno izlozio tu svoju misao, Pavle prelazi na trecu i
zavrsnu ilustraciju ove glave.

llustracija iz ljudskog iskustva (7,14-25)

Treca Pavlova ilustracija je tako silno upecatljiva, da su samo retki
Citaoci tokom istorije govorili o poenti ilustracije; naprotiv, usredsrediv-
ali su se na samu ilustraciju. Pavle koristi lichu zamenicu, prvo lice
jednine, “ja”, govoreci o neprijathom osecanju koje nastaje kada ne zeli
da cini neSto Sto Cini i zeli da Cini nesSto Sto na kraju ipak ne Cini. Svi
smo mi Citali te stihove i svi smo se poistovecivali s njima. Oni su tako
tacni i svojstveni ljudskoj prirodi da smo zadivljeni. Medutim, Pavle
ovde nije neko ko samo pokusSava da recima izrazi frustracije ljudske
prirode. On pokuSava da nam kaze nesSto o zakonu, kao Sto je to ucinio
uz pomoc ilustracije o braku.

On istice kako taj jaz izmedu onoga Sto Cinimo i onoga Sto zelimo
da cinimo, ta viSe nego razumljiva crta ljudske prirode, pokazuje da
problem nije u zakonu nego u licnosti Coveka. Sama cinjenica da zelim
da cinim sSto je dobro svedoci u prilog tvrdnje da je zakon dobar. Prob-
lem je greh i telo koje grehu dopusta da vlada. To cepa Coveka nadvoje,
tako da bez obzira na to Sto on ili ona uziva u zakonu (22. stih) i Sto je,
umom, “rob” Bozjem zakonu, on ili ona je, telom, rob zakona greha i
smrti (25. stih).

Teolozi su godinama raspravljali o tome ko je zapravo “ja” iz 14. do
25. stiha. Mnogi su to shvatili u autobiografskom smislu, ukazujudi na
Pavlovo li¢no iskustvo. U svom Cuvenom eseju objavljenom ranih Sez-
desetih, pod naslovom “Pavle i introspektivna savest Zapada”, luteranski
teolog Krister Stendal [Stendahl] suprotstavio se tom stavu. Tvrdio je da
se Pavle nije mucio time koliko i da li je sposoban da poStuje zakon. On
u poslanici Filibljanima tvrdi da je pre svog susreta s Hristom bio “bez
mane” Sto se tiCe pravde koja dolazi od zakona (Filibljanima 3,6). Po
Stendalu, izmucena, introspektivna savest je pozniji fenomen zapadne
kulture, koju zapadnjaci “ucitavaju” u Pavlov zivot.

VecCina tumaca Biblije uzela je to “ja” kao simbol, ali oni su u
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nesaglasju kada treba odrediti na sta simbol upucuje. Neki su zastupali
glediste da “ja” predstavlja hris¢anina. Ukazuju na Cinjenicu da ta osoba
uziva u Bozjem zakonu (7,22) i tvrde da u toj borbi svi hris¢ani mogu
videti sebe. Nereligioznoj osobi nije vazno da li ¢e Ciniti dobro, pa se to,
po njima, mora odnositi na vernika.

Drugi tvrde da se to “ja” odnosi na deo Zzivota pre postajanja
hriscaninom, jer se stiCe utisak da je [taj Zzivot] usmerenje prema sebi
(zapazimo sve slucajeve pojavljivanja zamenice “ja”) i ne uklapa se u
sliku zivota u Duhu, kako je izlozeno u 8. glavi poslanice Rimljanima.
Drugi postaju odredeniji i u licnosti “ja” vide nevernika koji zakon ipak
shvata ozbiljno, ili ga pak vide kao Zivot izvan Hrista, viden iz perspek-
tive vere u Hrista.

Sta treba da zaklju¢imo iz svega ovoga? Na koga se odnosi “ja’? Moj
predosecaj je da su komentatori Biblije verovatno odredeniji nego sto je
to Pavle hteo da bude. Imajmo na umu da kod Pavla teziSte nije na
zamenici “ja” nego na zakonu. Pa ipak, ima neCeg Sto bismo mogli reci
o zamenici “ja”. Nema sumnje da Pavle izlaze bitne elemente jedne vrste
zivotnog iskustva. Zapazimo neke od karakteristika tog iskustva:
robovanje grehu (14. stih); greh koji zivi u telu (17. stih); osoba je zato-
Cenik zakona greha koji deluje u njenim udovima (23. stih); osoba je
“nesrecni Covek” (24. stih), a u svome telu, svojoj gresnoj prirodi, rob je
zakonu greha (25. stih). To ne zvuci kao hrisc¢ansko iskustvo. S druge
strane, osoba koja dozivljava to iskustvo, uziva u Bozjem zakonu u “un-
utrasnjem coveku” (22. stih), a svojim umom je “rob” Bozjem zakonu
(25. stih).

Kada sve to sastavimo, naglasak pada na prvobitnu situaciju koju
smo videli u delu teksta od 1. do 6. stiha, na situaciju tela, a ne Duha, u
uslovima kada je zakon spoljasnji kodeks, a mi i dalje podlozni zakonu
greha i smrti. Taj jaz se najintenzivnije oseca upravo u iskustvu po-
kuSavanja da pravim nacinom Zzivota zivimo izvan Hristovog obecanja
zivota u Duhu. Ipak, vec¢ina od nas na osnovu iskustva znamo da mi,
verovatno, nikada ne zivimo zivot toliko potpuno u Duhu, da bismo bili
potpuno oslobodeni jaza izmedu onoga sto ¢inimo i Sto bismo zeleli da
¢inimo, onoga Sto jesmo i Sto bismo zeleli da budemo.

Iskustvo koje je ovde prikazano nije idealno. Ali sama cinjenica da
mi svi mozemo sebe tako lako prepoznati u njemu, cini ilustraciju
korisnom. Jer Pavlova poenta nije iskustvo samo po sebi, nego nacin na
koji to iskustvo oslobada od zakona. Sama Cinjenica da znamo za taj jaz
pokazuje da problem nije u zakonu, nego u nama. Pavlov glavni zaklju-
cak je da je zakon dobar (12. stih). No greh je tako jak da zarobljava
zakon i stavlja ga sebi u sluzbu. Imaju¢i na umu nasu gresSnu prirodu,
nama zakon ne samo Sto donosi “poznanje greha”, nego nas i navodi na
greh, jer kada nam kaze “Nemoj”, nasa ljudska priroda odgovara tako
Sto Cini upravo to “Nemoj” (7. i 8. stih). Problem je telo, greSna priroda i
tu nema izlaza. Zakon moze da obeca zZivot, ali to ne funkcioniSe dokle
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god sam gresan. Problem sam ja, a ne zakon, ali zakon je nemocan da
reSi moj problem.

U ovoj glavi Pavle nam je izneo tri ilustracije i sve tri donose pouku o
zakonu. llustracija o braku (stihovi 1 - 6) pokazala nam je da smo umrli
zakonu kako bismo se sjedinili Hristom i mogli sluziti Bogu na nov
nacin, Duhom. llustracija o desetoj zapovesti (stihovi 7 - 13) otkriva
nam je da je zakon dobar, ali da greh moze da zloupotrebi nasu slabost
i iskoristi od zakona dobijenu priliku da uveca greh. Poslednja ilus-
tracija o ljudskom iskustvu (stihovi 14 - 25) ukazuje nam kako jaz iz-
medu nasih oCekivanja u odnosu na sebe same i stvarnosti naseg zivota
potvrduje da problem nije u zakonu, nego u nama.

Ako sam ja problem, gde je resenje? “Ko ¢e me izbaviti od tela smrti
ove? Zahvaljujem Bogu svojemu kroz Isusa Hrista Gospoda nasega” (sti-
hovi 24. i 25). Dok 7. glava poslanice problem izlaze s izrazitom gorci-
nom, 8. glava Ce objaviti reSenje s neizrecivom radoscu.

O Primena Reci

Rimljanima, 7. glava

1. Da li i danas dozivljavam jaz izmedu onoga Sto radim i jesam i
onoga Sto hoc¢u da radim i budem? Ako je odgovor potvrdan, da li
me to obeshrabruje ili hrabri? Znaci li to da sam ja utelovljeni pro-
masaj ili znaCi da sam hriS¢anin na uzlaznoj liniji, koji jasno vidi
svoje ciljeve?

2. U ¢emu se sastoji uloga zakona u mom hris¢anskom iskustvu? Da
li je zakon spoljni pisani kodeks? Ako jeste, da li je to lo3e? Sta bi u
mom slucaju znacilo donositi plod za Boga u Duhu? Kakvu bi ulogu
imao zakon u tom iskustvu?

3. Kada bih jedan komad hartije podelio na cetiri dela, oznacio ih sa
“JA”, zakon, greh i Bog i nacrtao za svako od njih po jednu sliku,
kako bi te slike izgledale? Kako bih mogao nacrtati dijagram koji bi
to Cetvoro prikazao u uzajamnoj vezi, i to verno onome Sto Pavle go-
vori u 7. glavi poslanice Rimljanima?

4. Kako razumem Pavlovu tvrdnju da zakon u stvari sluzi kao pokre-
tacka sila greha? Da li je to u mom slucaju nekada bilo tacno? Ako
jeste, na koji nacin?

5. Kakva me osecanja obuzimaju posle Citanja ove glave? Jesam li se
nekad osetio “nesrecnim”? Ako jesam, kakvoj vrsti reSenja bih se
mogao nadati? Sta bi bila moja nada, na spisku nacina na koje bi me,
kroz Isusa Hrista, Bog mogao izbaviti? (Cuvaj taj spisak sve dok ne
zavrSimo i s prouCavanjem 8. glave; tada ceS videti koliko se tvojih
reSenja i nadanja i stvarno pojavljuju u toj glavi.)
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O Istrazivanje Reci

1. Procitaj tekst u 2. Mojsijevoj 20,1-17 i 5. Mojsijevoj 5,1-21. Kako
se Deset zapovesti uklapaju s onim Sto Pavle kaze o zakonu u 7.
glavi?

2. Procitaj 119. psalam. Iskusi osecaj uzivanja u Bozjem zakonu,
koji je prikazan u tom psalmu. Imas li isti osecaj Citajuci 7. glavu
poslanice Rimljanima? Ako si osetio razliku, kako je objaSnjavas?

3. Uz pomo¢ biblijske konkordancije potrazi tekstove u Novom
zavetu, izvan Pavlovih spisa, koji govore o zakonu. Medu njima mo-
gli bi biti 5. glava Mateja, 7. glava Jovana i 2. glava Jakovljeve
poslanice. Nalazi$ li neSto Sto se moze uporediti s Pavlovim u¢enjem
iz 7. glave poslanice Rimljanima?
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deseta glava
ZIVLIENJIE U DUHU

Rimjanima, 8. glava

Nema osude! Kakvog Ii obecanja! Pavle je govorio o grehu, smrti i
slabosti ljudske prirode na nacin koji se dotice naseg zZivotnog iskustva.
Osetili smo frustraciju koja nastaje kada ne cinimo ono Sto hocemo da
cinimo i kada nismo ono sto hocemo da budemo. Nama je slabost ljud-
ske prirode vise nego dobro poznata. Ali sada stizemo do tog obecanja.
Nema osude. Nijedna glava u Bibliji, niti ijedna ljudska poetska
tvorevina ili knjizevni tekst ne izraZzavaju radost i nadu Zivota u Hristu
lepse nego 8. glava poslanice Rimljanima. Ovde se susrecu sve metafore
/ simboli spasenja koje je Pavle koristio kako bi savrseno jasno izrazili:
‘Nikakva dakle sad nema osudenja onima koji su u Hristu Isusu” (1.
stih).

0 UlaZzenje u Rec

Rimljanima, 8. glava
Procitaj ovu glavu u najmanje dva razlicita prevoda, a onda odgovori na
sledeca pitanja u svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima.

1. Jednu stranu iz svoje beleznice za poslanicu Rimljanima podeli u dva
stupca. U prvom stupcu stavi naslov “Zivot u telu”, a u drugom,
“Zivot u Duhu”. Prodi kroz prvih dvanaest stihova 8. glave i u prvi
stubac upiSi sve Sto si nasao da Pavle govori o zZivotu u telu, a u
drugi stubac sve Sto on kaze o zivotu u Duhu. (Imaj na umu, ako
koristiS NIV, “telo” je mozda prevedeno izrazima “gresna priroda”,
“gresni Covek” ili “gresni um”.) Sada napiSi pasus u kojem ceS$ dati
poredenje ta dva razlicita nacina zivota.

2. Na novoj strani svoje beleznice nacini spisak svih obecdanja koje
nalazis u 8. glavi poslanice, koja su namenjena hris¢anima. Koliko ih
nalaziS? Rezimiraj kako se ta obecanja primenjuju na tvoju hris¢an-
sku veru?

3. Pretrazi glavu i pronadi sva mesta gde se pominje patnja. Kakvu
ulogu, prema 8. glavi patnja igra u hriS¢anskom zivotu? Koje bi ti
reCi iz te glave bile od najve¢e pomoc¢i kada se suociS s periodom
licne patnje?

4. Da li se Pavlova metafora o usvajanju nas ljudi kao Bozje dece (sti-
hovi 12 do 17) moze uporediti s drugim metaforama o spasenju koje
je Pavle upotrebio u ovoj poslanici, kao Sto su opravdanje,
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otkupljenje, pomirenje i Zrtveni sistem? Sta je novo u onome 3to
nudi usvajanje? Koja je od tih metafora, po tvom misljenju, najvred-
nija, kada stvaras sliku onoga Sto je Bog ucinio za tebe?

5. Na koji nac¢in nam Duh pomaze u molitvi (26. i 27. stih)? Objasni Sto
bolje mozes, na osnovu ta dva stiha, Sta Duh u molitvi €ini za nas.

6. Kako razumes Pavlovo pominjanje predestinacije u 29. stihu? Da li ti
izgleda da se ono Sto Pavle ovde kaze nalazi u neskladu s idejom
ljudske slobode?

7. Da li Pavlova poruka da nas niSta ne moze rastaviti od ljubavi Bozje
otvara vrata ideji — jednom spasen, zauvek spasen? Zasto, ili zasto
ne?

O Istrazivanje Reci

Telo i Duh

Osma glava pocinje oslobadajuc¢im obecanjem da nema osude za one
koji su u Hristu Isusu. Sledecih nekoliko stihova objasnjavaju te-
melj obecanja i Cine stvarnim obecanje poredenjem dve vrste ziv-
ota, zivota u telu i zZivota u Duhu. To obecanje, i druga obecanja
koja Pavle iznosi u ovoj glavi, razumecemo jedino ako shvatimo
suprotnost izmedu tela i Duha.

Podseticemo se da je taj kontrast Pavle poceo da gradi ve¢ u
Rimljanima 7,5.6. Mozda c¢eS cCak smatrati za potrebno da ponovo
procitas pasuse o tim stihovima prethodne glave. U osmoj glavi Pavle tu
razliku prikazuje uz neuporedivo viSe pojedinosti i sa znatno ve¢om
snagom. On pocinje u 2. stihu tako Sto te dve razlicCite vrste zivota na-
ziva “zakonima”. Rec¢ “zakoni” ovde se, u opsStem smislu, koristi donekle
kao sinonim za rec¢ “principi”, “sistemi” ili “metodi”. On suprotstavlja
“zakon Duha zivota” i “zakon greha i smrti” koji opisuje i kao zivot u
telu, i potvrduje da prvi oslobada Coveka ovog drugog (2. stih). Razume
se, on je u 7. glavi govorio o tom drugom, misleci na tekst u 7. glavi.
Zakon je, iako dobar, nemocan da spase, upravo zbog nacela greha i
smrti. Dobro, kakva je onda razlika izmedu ta dva “konkurentska” sis—
tema? Pozabavimo se, najpre, onim Sto Pavle kaze u 8. glavi, o sistemu
greha i smrti, ili zivota u telu.

U okviru tog nacina zivota, zakon je zbog tela nemocan da spase (3.
stih). Um osobe koja zivi u skladu sa zakonom greha i smrti usmeren je
ka onome Sto je telesno (5. stih), sto vodi u smrt (6. stih). U stvari, oni
koji zive “po telu” Bozji su neprijatelji, zbog svoje pobune protiv Boga
(7. stih). Oni nisu poslusni Bozjem zakonu (7. stih); u stvari, i ne mogu
biti poslusni Bozjem zakonu (8. stih). Oni se nalaze na putu suocavanja
sa smrcu (13. stih). U Sestoj glavi Pavle je tu beznadeznu situaciju
opisao kao ropstvo grehu, a u sedmoj glavi nam pokazao da tu nista ne
moze pomoci Cak ni zakon koji je svet, pravedan i dobar. Medutim, on
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ovde izgovara jednu alternativnu mogucnost — zivot u Duhu.

Mi smo u prethodnoj glavi obecali da ¢emo, kada dodemo do 8.
glave, reci nesto viSe o izrazu duh ili Sveti Duh. |lzraz duh ima centralnu
ulogu u ovoj glavi. Dvadeset puta od ukupno trideset i tri, koliko se po-
javljuje u poslanici Rimljanima, ta rec se javlja u 8. glavi. Na onom na-
jelementarnijem nivou taj izraz jednostavno znaci “vetar” ili “dah”. Ipak,
on je za Pavla — Bozja prisutnost koja udahnjuje zivot. Sveti Duh je Clan
Svetog Trojstva, Onaj koji svetu, i ljudima pojedinacno, donosi Bozju
zivotodavnu prisutnost. Kada covek postane svestan te prisutnosti, u
njemu se pojavljuje nova vrsta zivota — zivot u Duhu.

Nekoliko obelezja delovanja Duha ovde postaju ocigledni. Delo Duha
je pre unutradnje nego spoljasnje prirode. Zivot u Duhu podrazumeva
unutrasnju licnost, na onom najdubljem nivou, a ne samo spolja vidljive
postupke. Duh se viSe bavi zivotom nego smrcu, i viSe buducnoscu
nego sadasnjim vremenom. Duh vec¢ sada donosi vrstu zivota kakvom
Ce biti obelezen vecni zivot. Duh je garancija dolaska obecane buduc¢-
nosti. | kona¢no, Duh donosi zajedniStvo, a ne otudenje.

U tom novom sistemu zivota u Duhu, Bog Salje svog Sina u obliku
gresnog tela, kao zrtvu za greh, kako bi osudio greh u telu (3. stih). (Mi
¢emo se ubrzo ponovo vratiti na znacenje nekih od ovih izraza. No,
hajde da steknemo potpunu sliku svega sto Pavle govori o zivotu u
Duhu.) Kao rezultat toga, pravedni zahtevi zakona ispunjavaju se u
onima koji zive Duhom (4. stih). Oni su okrenuti ka onome Sto se od-
nosi na Duha (5. stih), Sto donosi zivot i mir (6. stih). U njima prebiva
Bozji Duh (9. stih) i, zaista, sam Hristos (10. stih). Bez obzira na to sto
su njihova tela i dalje smrtna, njihov duh je ziv zbog pravde (10. stih) i
oni Ce ustati iz mrtvih (11. stih). Oni su Bozja deca (14. stih). Potrebno
je da zapazimo dva vazna elementa sa ovog spiska: prvo, ono sto je
Bog ucinio i drugo, Sta to za nas znaci.

Bozji najvazniji Cin bio je to Sto je poslao svog Sina. Pavle je u celoj
7. glavi ponavljao da problem nije zakon, nego da smo problem — mi,
zapravo, naSe telo ili greSna priroda, koje se neizbezno zaglibljuje u
blatu greha — poput tockova sto proklizavanjem upadaju joS dublje —
kada se svemu tome pridruzi zakon. Da bi razreSio dilemu, Bog je
poslao svog Sina u telu optuzenog, da bi to telo pobedio iznutra. Hris-
tos je svojim zivotom, zrtvom i vaskrsenjem pobedio greh “u telu”,
dakle, “nalazedi se” unutra, u telu. lzrazavajuci tu misao, Pavle koristi
dva izraza koji zahtevaju posebnu paznju: Hristos je doSao (a) u oblicju
gresnog tela, (b) kao zrtva.

Teolozi su vekovima raspravljali o znacCenju reci oblicje. Da li ona
znaci da je Isus samo prividno dosao u ljudskom telu, da je doSao u
ljudskom telu ali ne i u greSnom ljudskom telu, ili da je doSao u stvarno
gresnom ljudskom telu? Ocito je da Pavle nije posebno nastojao da resi
te fine razlike oko kojih raspravljaju teolozi, jer bi u takvom slucaju
predmet izlozio jasnije. Taj izraz oblicje on koristi samo pet puta, od
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toga Cetiri puta u poslanici Rimljanima. Ostala tri javljanja izraza u ovoj
poslanici ne odnose se na Hrista, nego na likove koji se pojavljuju u
oblicju ljudskih bica, ptica, zivotinja i gmizavaca (1,23); na grehe nad
kojima je “carovala” smrt, iako nisu bili u obl/icju Adamovog greha
(5,14) i na hriS¢ane koji su ujedinjeni u obli¢ju Hristove smrti (6,5).
Poslednje pominjanje, u Filibljanima 2,7, sastavni je deo predivne po-
eme o Hristovoj poniznosti i spremnosti da se zrtvuje za nas, koju je
Pavle upotrebio da preporuci Filibljanima zauzimanje istog stava
poniznosti. Ta poema govori o Hristu koji je u obl/i¢ju ljudskog bica.

Verovatno ne bi trebalo previse da se bavimo izrazom oblicje,
buduci da Pavle ne nastoji da ga objasni i da ga koristi samo uzgredno.
On je verovatno oklevao da jednostavno kaze “u greSnom telu”, zbog
Hristove bezgreSnosti. (Ako citate englesku verziju NIV, ovo ce vas
mozda malo zbuniti. Bududi da se u tom prevodu izraz “gresna priroda”
koristi za prevodenje Pavlovog izraza te/o, tesko je primetiti da Pavle, u
8,3, reci telo dodaje pridev gresno.) Pavle u tom stihu istovremeno
potvrduje da je Hristos osudio greh “iz tela”, jasno pokazujuci da je
Hristova ljudska priroda stvarna, a ne samo fantomski privid ljudske
prirode.

Pavle i u 3. stihu govori o Hristu koji dolazi kao zrtva za greh,
doslovno “da bude Zrtva za greh”. Razliciti prevodi Biblije razilaze se u
nacinu na koji treba prevesti taj izraz. Neki to prevode doslovno kao “za
greh” ili “da resi pitanje greha” (vidi engleske verzije RSV, NRSW i REB),
dok to drugi prevode idiomatski kao “zrtva za greh” (vidi NIV, NASB i
NEB). Dokaz koji opravdava idiomatsko prevodenje je to Sto je izraz “da
bude Zrtva za greh” na taj nacin upotrebljen u grckom prevodu jevre-
jskog Starog zaveta. Ukoliko taj izraz Pavle koristi idiomatski, ovde
prisutno znacenje uglavnom je isto kao u Rimljanima 3,25. Starozavetni
sistem Zrtava sluzi kao metafora za Hristovo delo Zrtvovanja za nas.

Medutim, Hristos ne samo Sto je dosSao da osudi greh “iz ljudskog
tela” nego dolazi i preko svog Duha da zivi u nama (8,9.10), da svoju
pobedu nad grehom i smréu ucini ujedno i naSsom pobedom. O tom
iskustvu Pavle moze da govori kao o Duhu koji zivi u nama (9. stih) i
kao o Hristu u nama (10. stih). Ovde su ta dva izraza sinonimi.

Sta to za nas znaci? Mi time dobijamo novi pravac i novo odrediste.
Nas zivot je sada usmeren ka Bogu. Nas um je okrenut onome Sto Duh
zeli, a ne zeljama tela (5. stih). Svekoliko usmerenje naseg zivota biva
drugacije, poSto nam Duh daje nove vrednosti. Taj novi nacin misljenja
znaci novu buducnost. To je zivotni stav koji vodi u zivot i mir (6. stih).
Tako, bez obzira na to Sto i dalje zivimo u svetu zla, s telom koje je
podlozno smrti (10. stih — to je ono Sto Pavle podrazumeva pod izra-
zom “telo mrtvo greha radi’) — mi smo vec sada povezani sa lzvorom
zivotodavne sile koja je garant nase pobede nad smrcu i konacno vask-
rsenja tela (11. stih).

Pavle takode kaze da pravedni zahtevi zakona, kada zivimo zivotom



100

u skladu s Duhom, bivaju potpuno zadovoljeni u nama (4. stih). Znaci li
to da mi sada drzimo zakon koji ranije nismo mogli drzati? lli znaci da
smo sada slobodni od zakona i da o njemu vise ne moramo da razmisl-
jamo? Odgovor je verovatno slozeniji nego Sto porucuje ijedan od ovih
iskaza. Znacajni nagovestaji odgovora dolaze i u ranijem i u kasnijem
delu poslanice. Prvo, setiCemo se mesta gde je Pavle, u Rimljanima
7,5.6, pocCeo da pravi poredenje izmedu zivota u telu i zivota u Duhu.
On je, pominjuci zivot tela, govorio o zakonu kao spoljasnjem kodeksu.
U sistemu greha i smrti zakon je izvan, i on osuduje. U sistemu zivota u
Duhu, Bozji Duh usmerava nas zivot. Ali, nema nikakve sumnje da ce
nas Duh usmeravati u saglasnosti s Bozjom voljom. Ako je po svom sa-
drzaju zakon svet, pravedan i dobar, zar nam to ne kazuje kako ¢e Duh
voditi? Prema tome, kada Duh vodi, mi “ubijamo” zlodela tela (8,13.14).

Treba ve¢ sada da pogledamo tekst u 13,8.9, gde Pavle kaze: “Koji
ljubi drugoga, zakon ispuni. Jer ovo: ne Cini preljube, ne ubij, ne ukradi,
ne svedoci lazno, ne zazeli, i ako ima jos kakva druga zapovest, u ovoj
se reci izvrSuje, to jest: ljubi bliznjega svojega kao samoga sebe.” Kada
Duh usmerava nas zivot, mi ne zivimo samo u spoljasnjoj saobraznosti
zakonu. Duh vodi u skladu sa osnovnim nacelom zakona, a to je ljubav.
Da li je uopsSte potrebno da brinemo o zakonu, ako zivimo prema Duhu?
Da i ne. Ne moramo viSe da brinemo o osudi zakona, niti se usredsre-
dujemo na zakon kao na spoljasnji pisani kodeks. Ali, u svakom slucaju,
podsecanje na Bozje uputstvo vazan je deo naseg usmeravanja naseg
uma ka onome sto je od Duha. Kasnije u poslanici, vide¢emo kako Pavle
svoje Citaoce podseca na predmete kao Sto su seksualni nemoral i pi-
janstvo (13,13). Sadrzaj zakona i nadalje je vazan. Prisetimo se da mi
verom ne ponistavamo, ne “kvarimo” zakon, nego ga utvrdujemo (3,31).
Medutim, dve znacajne tacke moramo imati pred ocima. Prvo, kada svoj
zivot zivimo u Duhu, zakon ¢e uvek predstavljati Bozja milostiva uput-
stva koja proistiCu iz naseg spasenja milos¢u, a nikada nisu osnov tog
spasenja. Drugo, osnovni smere razmisljanja hris¢anina nije na zakonu
kao zakonu, jer cak kada svoje Citaoce i podseca na pitanja ponasanja
sadrzana u zakonu, kako to Cini u 13. glavi poslanice, Pavle ih upucuje
na Hrista, a ne na zakon. Svoja uputstva o seksualnom nemoralu i pi-
janstvu Pavle zakljuCuje pozivanjem citalaca da se “obuku” u Gospoda
Isusa Hrista (14. stih), posto se pravedni zahtevi zakona mogu zadovol-
jiti jedino kada Hristos zivi u nama.

Znacajna komponenta sistema zivota u Duhu, koju mi suvise lako
zanemarujemo, jeste opsSti aspekt te vesti. Vecina od nas je, bez obzira
gde zivimo, deo zapadnjacke, individualisticke kulture i olako prelazimo
preko vaznih nagovestaja koji upucuju na nesto Sto je izvan sfere indi-
vidualnog iskustva. Prema tome, lako nam je da iskustvo zivota u Duhu
posmatramo kao privatno pitanje izmedu nas i Boga. Medutim, Pavle
celu raspravu zapocinje recima da nema osude onima koji su v Hristu
/susu (8,1). Taj izraz nas upucuje na iskustvo postajanja delom Hristo-



101

vog tela, Sto znadi pripadati jednoj zajednici vernika. Duh nije poslat
samo da spasava ljude pojedinacno, nego i da stvara jedan narod koji
obuhvata sve ljude, i Jevreje i neznabosSce (nejevreje). To je bitan deo
Pavlove teze i mi ga ne mozemo zanemariti kada ¢itamo ovu glavu.

U stvari, kada Pavle izlaze sliku Duha koji Zivi u nama i zakona koji
viSe ne sluzi kao spoljasnji kodeks, on u svojoj podsvesti verovatno ima
obecanja o novom zavetu data preko Jezekilja, obecanja koja se odnose
na BozZju zajednicu. Jasno je da Pavle odlazi daleko izvan onoga Sto
nalazimo u Jezekilju, ali zapazimo da je obecanje novoga Duha koji zivi
unutra bilo sastavi deo Jezekiljeve vizije.

| da¢u vam novo srce, i nov ¢u duh metnuti u vas, i izvadicu
kameno srce iz tela vasega, i da¢u vam srce mesno. | Duh svoj
metnucu u vas, i ucinicu da hodite po mojim uredbama, i zakone
moje da drzite i izvrSujete. | nastavacete u zemlji koju sam dao
ocima vasim, i bicete mi narod i ja ¢u vam biti Bog (Jezekilj 36,26-
28).

| za Pavla, Duh koji prebiva unutra sabira vernike u zajednicu, u
novu Sirokoobuhvatnu zajednicu i Jevreja i neznabozaca.

Pre nego Sto stavimo tacku na Pavlovo poredenje izmedu zZivota u
telu i zivota u Duhu, treba da zapazimo bogatstvo obecanja sadrzanih u
tim stihovima. Tu imamo obecanje da za nas nema osude (8,1). Kad
smo u Hristu, mi smo opravdani i protiv nas se ne mogu iznositi ni-
kakve optuzbe. Tu je i obecanje da ¢e Duh ziveti u nama i da ¢e nam
dati nov pravac i odredenje (5. stih). Tu nalazimo i obecanje vaskrsenja
(11. stih). Ali sve je to samo pocetak. Preostali deo 8. glave nastavlja sa
iznoSenjem ostalih obecanja, koja se grade na iskustvu zivota u Duhu.
U ovoj glavi verniku se daje joS najmanje pet velikih obecanja. Pogleda-
jmo svako od njih.

Obecanje o usvajanju i sticanju statusa BoZje dece

U 8,15 Pavle uporeduje duh ropstva, koji donosi strah, sa duhom si-
novstva. Duh svedoci nasem duhu (verovatno nasoj unutrasnjoj savesti)
da smo Bozja deca (16. stih). Pavle govori o jedinstvenoj prednosti
statusa Bozje dece. Boga, Gospodara svemira, mozemo oslovljavati sa
“Ava, Oce”.

Ava je aramejska reC koju Pavle koristi bez obzira na to Sto piSe na
grckom. (Aramejski je bio uobicajeni, svakodnevni jezik Jevreja u Pales-
tini.) Pavle je jednostavno transkribuje i ispisuje grckim slovima, dajudi
odmah i prevod, “otac”. Medutim, aramejski izraz nije tacan ekvivalent
grckoj reci za oca. lzraz ava [abba]j bio je reC¢ odmila, koju su koristila
mala deca u obracanju svojim oCevima. Vecina jezika sadrzi reci koje se
lako izgovaraju, Cesto je to jednostavno ponavljanje istog sloga [kao u
srpskom “tata”], a deca ih koriste za obracanje svojim roditeljima. Tako
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roditelji lakSe dozivljavaju radost Sto ih njihove Svrce nazivaju pre-
poznatljivim imenom. Jevreji prvog veka uglavnom su izraz ava smatrali
previse prisnim da bi ga koristili u obracanju Bogu.

Medutim, u Jevandelju po Marku, takode pisanom na grckom, zapis-
ano je da je Isus, kada je u Getsimanskom vrtu pao u agoniju i molio se
Bogu da ga mimoide casa koju je upravo trebalo da popije, u obracanju
Bogu upotrebio aramejski izraz ava (Marko 14,36). Ovom prilikom Pavle
objavljuje da i hriS¢ani, kada se obrac¢aju Bogu, mogu upotrebiti isti
prisni izraz odmila, koji je upotrebio Isus. Eto, kolika je nasa sigurnost
da smo Njegova deca. Boga, Gospodara svemira, mozemo zvati “Ava”.

No, to Sto smo Njegova deca ne znaci samo prisnu zajednicu s Njim
nego i to da smo Njegovi naslednici. Pavle pravi divovski skok u odnosu
na 6. glavu poslanice, gde je govorio o “robovanju” Bogu. Kada posta-
nemo Bozji “robovi”, On nas usvaja kao svoju decu i odreduje nas za
svoje naslednike, sunaslednike s Hristom (8,17). To znaci da stradamo s
Hristom, ali i da ¢emo ucestvovati u Njegovoj slavi. Nase nasledstvo je
sigurno zato Sto smo Bozja deca.

Autor C. K. Baret citira zanimljivo rabinsko ucenje suprotno Pavlo-
vom ucenju iz ovih stihova:14

Zasto se lzlazak iz Egipta pominje u vezi sa svakom zapovescu po-
jedinacno? Taj predmet moze se porediti sa slucajem jednog cara,
kada je sin njegovog prijatelja dopao tamnice. Car ga je otkupio,
ne kao sina, nego kao roba, tako da bi mu, ukoliko ovaj u bilo kom
trenutku pokaze neposlusnost, car mogao reci: “Ti si moj rob.”
Elem, po povratku car je rekao: “Navuci mi sandale, a moju odecu
odnesi na pranje.” Covek je na to protestovao. Car je izvadio racun
i rekao: “Ti si moj rob.” Tako isto, kad je Bog otkupio potomke
svog prijatelja Avrama, On ih nije otkupio kao decu, nego kao
robove, te kada im bude postavio zahteve a oni otkazu poslusnost,
On ¢e moci da kaze: “Vi ste moji robovi.”

lako tekst u nastavku upucuje na razliku izmedu ljudi-robovlasnika,
koji kupuju robove kako bi oni brinuli o njima, i Boga koji kupuje
robove kako bi On o njima brinuo, kontrast u odnosu na Pavlove reci po
kojima nas Bog ne Cini robovima, nego decom i naslednicima, zaista je
vrlo uocljiv.

Obecanje o buducoj slavi koja zasenjuje sadasnja stradanja

Pavle u 17. stihu kaze da je uceSce u Hristovim stradanjima sastavni
deo statusa Bozjeg naslednika i Hristovog sunaslednika. Zivot u Duhu
hriS¢anima ne daje imunitet na patnje, ali im pruza drugaciji pogled na

14 C. K. Barrett (7he New Testament Background: Selected Documents, str. 152. Citirano u: Siphre
Numbers, Shelah, 115:35a
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patnju: ona je zasenjena nadom. “Mislim da stradanja sadasnjega vre-
mena nisu nista [nisu vredna poredenja] prema slavi koja ¢e nam se
javiti” (18. stih).

Razume se, ne stradaju samo hriscani. Pavle kaze da ceo stvoreni
svet, ceo Covekov svet i svet prirode uzdiSu i Cekaju oslobadanje od
ropstva raspadljivosti (21. stih). On potom patnje stvorenog sveta
uporeduje s porodajnim bolovima (22. stih, u NIV). U judejskoj literaturi
koja se bavi posletkom sveta bilo je uobicajeno ocCekivati vreme patnje
pre Mesijinog dolaska, vreme koje ¢e postati poznato kao “porodajni
bolovi” Mesije. Isus je upotrebio taj izraz kada je odrzao propoved o
znacima posletka (Matej 24,8: umesto “porodajni bolovi”, u
Karadzi¢cevom prevodu stoji “stradanje”). On ga takode koristi i u prilici
kada svojim ucenicima govori o zalosti koju ¢e osetiti zbog Njegove
smrti, a potom radosti koja ¢e uciniti da Zalost padne u zaborav:

Zaista, zaista vam kazem da cete vi zaplakati i zaridati, a svet Ce se
radovati; i vi ¢ete zalosni biti, ali ¢e se vasa zalost okrenuti na ra-
dost. Zena kad rada trpi muku; jer dode cas njezin; ali kad rodi
dete, viSe se ne opominje zalosti od radosti, jer se rodi covek na
svet. Tako i vi dakle imate sad zalost; ali ¢u vas opet videti, i ra-
dovace se srce vase, i vase radosti niko nec¢e uzeti od vas (Jovan
16,20-22).

Slika porodajnih bolova koji se povlace pred radosS¢u zbog novo-
rodenog deteta vrlo je ilustrativna, i nju istinski mogu da cene samo
majke. Porodajni bol moze da bude najteza vrsta bola poznata ljudima,
ali kada posetite mladu majku i njenu bebu, koliko ¢e se ona baviti
bolom i pricati vam sve o njemu? Ona je obicno previsSe uzbudena zbog
deteta tako da zaboravlja na bol. Zahvaljujuc¢i Hristovoj pobedi,
stradanja ovog sveta pretvaraju se od besmislenog ocCaja u porodajne
bolove. To ne znaci manje bola jer, setimo se, porodajni bol moze da
bude raspamecujuci bol. Medutim, bol i stradanje dobijaju novo zna-
Cenje. Znamo da putujemo ka cilju koji ¢e natkriliti i onaj najnesnosniji
bol. Zivot u Duhu ne uklanja stradanje, ali transformise njegovo zna-
cenje.

Pavle podstice hris¢ane da solidarno saosecaju s celim stvorenim
svetom. Od njega nismo izdvojeni. On uzdiSe, a i mi “sami u sebi” uz-
diSemo u nestrpljivom iscekivanju. Medutim, ve¢ smo doziveli prvine
Duha (8,23). Prvine Zetve posvecene su Bogu u uverenju da ¢e uslediti i
obilna Zetva. Zivot u Duhu veé predstavlja prvine. Nase sadasnje
iskustvo Cini da nasa nada ima sigurnu buducnost. Mi joS uvek nemamo
onu konacnu nadu, koju Pavle naziva “izbavljenjem telu svojemu” (23.
stih), ali ono Sto ve¢ imamo daje nam sigurnost s kojom strpljivo
Cekamo (25. stih). (Grcka rec za strpljenje ne odnosi se na neaktivnost
jer, Cekati stpljivo ne znaci Cekati pasivno, nego aktivno trpeti pod op-
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terecenjem.) Konacno spasenje nastaje kad se nasa tela budu preobra-
zila ili vaskrsnula u poslednji dan (24. stih). Pavle ne zna niSta o posto-
janju izvan tela. Poslednja nada nije napustanje tela, nego “izbavljenje”
tela tako Sto ono gubi svoju smrtnost. Ovo “izbavljenje” je neSto Sto se
dogada istovremeno sa svrSetkom “raspadljivosti” i smrti u stvorenom
svetu. Covek je deo stvorenog sveta i zato njegovo izbavljenje mozZe da
nastupi jedino kada nastupi definitivni kraj smrti.

Dovodedi na ovaj nacin hris¢ane u vezu sa stvorenim svetom, Pavle
nam ukazuje na nasu tesnu povezanost sa okolinom u kojoj zivimo. |
ona i mi smo deo Bozjeg stvorenog sveta. To bi hriS¢anima trebalo da
pruzi poseban osecaj brige za Zivotnu sredinu. Za nju smo dvostruko
vezani — stvaranjem i otkupljenjem. Bog vodi racuna o stvorenom svetu
i On ce ga izbaviti zajedno s nama. Ako Bog vodi racuna o stvorenom
svetu, kako mi mozemo da Cinimo iSta manje?

Resava li ovo obecanje problem patnje za hriscane? Svakako da ne.
Kada se suoCimo sa strasnim gubitkom zivota i kada na TV-ekranu
vidimo uzasavajuce slike stradanja po celome svetu, namecu nam se pi-
tanja na koja ne moZemo odgovoriti. Sto su nadi odgovori reitiji, to
deluju besmislenije, narocito u uSima ljudi obuzetih bolom. Ne po-
kusavaj zeni u porodajnim bolovima da saopstiS kako ona u stvari ne
trpi bolove! Stradanje je nesto stvarno. Osim toga, ono je u ovom svetu
greha ujedno i hirovito rasporedeno — cCesto su dobri oni koji stradaju,
a zli koji dobro prolaze. Medutim, hris¢ani znaju da je “beba na putu”.
(U stvari, to Dete je vec bilo ovde i ponovo ¢e dodi kao Car.) Oni znaju
kakvo je odrediSte stvorenog sveta. | to obecanje im, bez obzira na to
Sto ne daje odgovor na sva pitanja o stradanju i patnji, daje izglede za
buducnost, Sto im pomaze da izdrze pod opterecenjem i gledaju
napred u nadi. Pre nego sto budemo zavrsili ovu glavu, Pavle ¢e imati
joS neka ohrabrenja za hriS¢ane koji nastavljaju zivot u svetu bola.

Obecanje o pomoci u molitvi

Pavle nam u 26. i 27. stihu porucuje da zivljenje u Duhu podra-
zumeva obecanje da ¢e nam Duh pomoci kad se molimo. “Ne znamo za
Sto ¢emo se moliti kao Sto treba, nego sam Duh moli se za nas uz-
disanjem neiskazanim” (26. stih). Koliko Cesto si bio u situaciji u kojoj
jednostavno nisi znao za Sta treba da se moliS? Bog nham ovde porucuje
da sluSanje i odgovaranje na naSe molitve nije jedino Sto On cCini. On
odgovara, uslisSava molitve koje bismo upucivali kad bismo stvarno znali
Sta je za nas najbolje i kada bismo stvarno razumeli sopstvene misli,
osecanja i potrebe.

Potrebno je da imamo na umu da Duh, kada posreduje za nas, ne
pokusSava da nagovori Boga da se predomisli u odnosu na nas i ucini
nesto Sto On za nas inaCe mozda ne bi ucinio. Duh koji prebiva u nama
je Bozji Duh. Nema nikakvog raskoraka u stavovima izmedu Boga i Nje-
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govog Duha. To je zato Sto je Bog nas Ava, Onaj koji svojim Duhom
prebiva u nama. | On nam, kao dobar Roditelj, ne daje samo ono Sto
trazimo nego zadovoljava i nase potrebe kojih ¢ak nismo ni svesni.

Obecanje o Bogu koji radi za nase dobro

Ovo obecanje samo je nastavak poslednjeg obecanja. Nama je na-
jblizi tekst iz Karadzi¢evog prevoda koji glasi: “[Onima koji ljube Boga]
sve ide na dobro” (28. stih). Medutim, obecanje je u stvari joS nesto
bolje. To je jedan od slucajeva u kojima postoji razlika u drevnim ru-
kopisima Novog zaveta. Najstariji i najpouzdaniji rukopisi, otkriveni na-
kon zavrsSetka engleskog prevoda Biblije, “King Dzejms”, otkrivaju da se
u tom obecanju nalazi reC¢ Bog.'> Dakle, ne samo Sto “sve ide na dobro”,
nego da u svemu sam Bog radi za dobro onih koji ga ljube. Bez obzira
na to kako bi situacija mogla biti straSna, Bog je prisutan i radi za nase
dobro.

Ovo je joS jedna vazna dimenzija, kad razmisljamo o problemu
stradanja. Cak i kada nemamo odgovora na svoja pitanja, mi imamo
uveravanje o Bozjoj prisutnosti. Krst nam pokazuje da se Bog ne sklanja
od nas dok stradamo. On sam podnosi stradanja i s nama je i u
stradanju. | nije samo pasivno prisutan, nego radi za nase dobro.

Mnogo se raspravljalo o narednim stihovima (29. i 30.) zbog Pavlo-
vog pominjanja predznanja i predestinacije. Nasu raspravu o tom pi-
tanju odlozicemo do proucavanja 9. glave poslanice, posto ono tada
dolazi u prvi plan, sa joS ve¢om snagom.

Obecanje da nas nista ne moze razdvojiti od BoZje ljubavi

Ovde, od 31. do 39. stiha, dolazimo do najznacajnijeg obecanja.
NiSta nas ne moze razdvojiti od Bozje ljubavi. Ti stihovi su kao neko
umetnicko delo. Gotovo da oklevamo da ih komentariSemo, u strahu da
ne bismo na platnu Cuvene slike ostavili prljave otiske prstiju. U stvari,
to obecanje je razrada uvodnog obecanja glave, iz 1. stiha: nema
osude. Sada posmatramo zivu sliku znacenja tog obecanja. Kako istice
autor Ricard Hejs,” Pavle je verovatno imao na umu tekst iz Isaije 50,7-
9 kada je ovo pisao. Isaija kaze:

Jer mi Gospod Gospod pomaze, zato se ne osramotih, zato stavih
Celo svoje kao kremen, i znam da se necu postideti. Blizu je Onaj
koji me pravda; ko ¢e se preti sa mnom? stanimo zajedno; ko je
suparnik moj? neka pristupi k meni. Gle, Gospod Gospod poma-
gace mi; ko ¢e me osuditi?

15 U Karadzi¢evom prevodu ta rec je, doduse, prisutna, ali ne na mestu koje bi kvalitativno promenilo
sadrzaj obecanja. Prim. prev.
* Richard Hays
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Ovaj odsek u 31. stihu Pavle zapocinje uveravanjem: ako je Bog s
nama [za nas], ko uopSte moze biti protiv nas? Pogledaj sve Sta je Bog
ucinio za sve nas (zapazi ponovo vaznost te male reci). Mozemo li se
osloniti na Njega da ¢e nam dati sve? Pavle potom prelazi na zivu sliku
koja proizlazi iz pitanja u Isaijinom tekstu.

To je kao kad bismo bili pozvani u sudnicu krivicnog suda i smesteni
na stolicu za optuzenog, sa Citavom traumom koju sve to podrazumeva.
Postavlja se pitanje: Ko Ce izneti ijednu optuzbu protiv nas? Ima li ne-
koga ko ¢e nas osuditi? Jesmo li stvarno bezbedni? U 33. stihu cCitamo
da nas je Bog izabrao i opravdao ili oslobodio krivice, pa tako On nema
nameru da nas osudi. U 34. stihu nalazimo pitanje, da li ¢e nas onda
Hristos osuditi. Odgovor: On je umro za nas, podignut iz mrtvih za nas
i sada posreduje za nas, sedeci Bogu s desne strane. Besmisleno je po-
misljati da bi nas On optuzio ili osudio. Ako ni Bog ni Hristos nece
iznositi optuzbe protiv nas, ko nas onda moze razdvojiti od Hristove
l[jubavi? Patnja, progonstvo, glad, golotinja, opasnost ili mac (35. stih)?
Na ovom mestu (36. stih), Pavle citira Psalam 44,22, podsecajuci da su
takve nevolje bile njegov “deo” i Hristov “deo”, pre njega.

No, gromoglasni odgovor je NE. Cak i suoceni sa svim tim prob-
lemima, mi smo viSe nego pobednici. Apsolutno nista — ni smrt, ni
zivot, ni andeli, ni demoni (mnogi su u Pavlovom vremenu ziveli u
strahu od posledica delovanja demona i drugih sila u svom zivotu), ni
sadasnjost, ni buducnost, bilo koje sile, ni visina, ni dubina — niti iSta
drugo u celom svemiru, nece nas moci razdvojiti od Bozje ljubavi koja
je u Hristu Isusu, naSem Gospodu (stihovi 37-39).

Ovo zvucli kao dobar trenutak za zavrSavanje price, a to i jeste
zavrsetak ovog odseka u poslanici Rimljanima. Ali to nije stvarno kraj
price. Mi i dalje treba da zivimo i Pavle mora da nastavi da nam pomaze
da Zivimo zajedno kao Bozja deca. Neki od Bozje dece su Jevreji, a neki
neznabosci. Neki su “presavesni” u svom verskom zivotu, a neki su slo-
bodniji. Kako ¢e oni ziveti zajedno? Ne zaustavljajmo se ovde jer,
nalazimo se tek na polovini puta kroz knjigu. U 9, 10. i 11. glavi
poslanice Pavle ¢e se baviti problemom Jevreja i neznabozaca. Kako
moze Bog i jedne i druge da obuhvati svojim jevandeljem, a da ostane
veran obecanjima koja je dao Jevrejima? lako mozda nece biti narocito
lako da pratimo Pavlovu raspravu, i na to pitanje ¢emo dobiti odgovor.

O Primena Reci

Rimljanima, 8. glava
1. Ponovo citajuci stranu u svojoj beleznici, gde su uporedeni zivot
u telu i zivot u Duhu, kako mogu biti siguran da zivim zivotom u
Duhu? Cinim li nedto kako bih potvrdio da Zivim u Duhu, ili prosto
prihvatam Bozje obecanje da c¢e poslati Duha da zivi u meni?
2. Sta za mene znadi upraviti svoj um ka onome 3to je od Duha (5.
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stih)? Kakve bih licne, prakti¢ne sugestije mogao dati o sebi, a Sto bi
Duhu moglo olakSati da moje misli odrzi okrenute ka ispravnim
slikama?

3. Kako se postavljam prema metafori o usvajanju? Da li mi je lako
da o Bogu razmisljam kao o svom roditelju? Kako su moji odnosi s
roditeljima uticali na moj stav prema toj metafori?

4, Kako bi Pavlove re¢i da nam Duh pomaze kada se molimo (26. i
27. stih) mogle uticati na moj zivot molitve? Dok razmisljam o tim
stihovima, da li mi oni daju neku predstavu o moguénostima un-
apredivanja mog zivota molitve?

5. Da li ono Sto Pavle tvrdi, govoreci o celom stvorenom svetu koji
uzdiSe u zelji za oslobodenjem, ima nekih implikacija na moj odnos
prema svojoj okolini i na odgovornost prema njoj? Ako ima, koje bi
one mogle biti?

6. Kako mogu primeniti obedanja iz 8. glave? Koji bi mi cin
obozavanja Boga, javni ili licni, ili druge aktivnosti, mogli pomod¢i da
ta obecanja usvojim za sebe licno i pruzati mi neprekidnu sigurnost
da su namenjena meni?

7. Na koje bih kreativne nacine (kao Sto su poezija, muzika, umet-
nost, propovedi, esej ili drama) mogao izraziti svoje radosno
uvazavanje tih obecanja? Nacini Sto duzi spisak, a onda izdvoj bar
jedno sa spiska i to ucini.

8. Obnovi spisak koji si nacinio za 5. pitanje, iz odeljka “Primena
Redi” iz prethodne glave. Koliko se reSenja koja si oCekivao pojavilo
u 8. glavi?

O Istrazivanje Reci

1. Prouci tekst iz Galatima 3,26 do 4,7, gde Pavle suprotstavlja status
robova i status dece uglavhom na isti nacin kao u 8. glavi poslanice.
Uporedi ta dva teksta. Sta im je zajedni¢ko? Koji jedinstveni doprinos
toj temi daju ta dva teksta?

2. Koristeci biblijsku konkordanciju, pogledaj kako se izraz duh koristi
u prorockim knjigama lIsaije i Jezekilja. Uporedi ono Sto si nasao s
Pavlovom upotrebom izraza u 8. glavi poslanice Rimljanima.

3. Procitaj u Jovanovom Jevandelju deo teksta od 13. do 17. glave.
Nacini spisak onoga Sto Duh prema tom tekstu Cini za nas. Uporedi
delo Duha kako je prikazano u Jovanu s delom Duha u 8. glavi
poslanice Rimljanima.
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CETVRTI DEO
RIMLIARNIMA, 9 DO 949 GLAVE
BOZJII PLAN Z4 JEVIREJE

1 NEZNABOSCE

Jedanaecsta glava

BOG [ JEVREJ
Rimjanimay 9. glava

Cak i neko ko leZerno Cita poslanicu Rimljanima moZe zapaziti da
Pavle u poslanici pravi veliki prelaz izmedu 8. i 9. glave. Medutim,
ni sami biblisti se ne mogu slozZiti oko tumacenja pomeranja fo-
kusa. Neki deo poslanice od 9. do 11. glave posmatraju kao do-
datak, donekle odvojen od glavnog toka teksta u poslanici. Drugi
taf odsek posmatraju kao sredisnje jezgro knjige.

Ako je nase tumacenfe do ovog dela poslanice tacno, ovaj odsek bi

tesko mogao biti dodatak, posto u njemu Pavle pokrece vaznu temu
Jevrejina i neznabosca. To pitanje je, kao tezu, on postavio vec u
1,16.17. Da budemo jos odredeniji, on u ovom delu poslanice obraduje
problem BoZje vernosti, imajuci u vidu jevrejsko odbacivanje Hrista.
Podseticemo se da je taj problem Pavle inicirao u 3,1. Imajmo pred
ocima i snazan naglasak na izrazu svi koji smo sretali u prvih osam
glava poslanice. | buduci da glave (12-15) koje se nastavijaju na ovaj
odsek govore o potrebi za jedinstvom, pravilno razumevanje uloge
Jevreja i neznaboZaca u BoZjem planu bilo bi znacajan temelj tog jedin-
stva. Kada sve to spojimo, ovaj odsek nam izgleda znatno blizi central-
nom jezgru nego neobaveznom dodatku.

Ipak, jedno je ovde sigurno. Tri poglavlja ovog odseka cine cvrsto
povezanu raspravu koja se mora shvatiti kao celina. Prema tome, ovo
poglavije koje obraduje 9. glavu poslanice delimicno ce napustiti nacin
izlaganja na kofi smo u ovoj knjizi navikli. Pocinjemo kratkim odsecima,
“Ulazenje u Rec” i ‘IstraZivanje Reci’, koji nam pruzaju pregled
pomenute tri glave, kao jedne celine. Posle toga prelazimo na uobica-
Jeni vid proucavanja, u okviru kojeg proucavamo 9. glavu poslanice.
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Ovo je neophodno, zato sto bi se moglo dogoditi da iz nekih Paviovih
reci iz 9. glave izvucemo veoma nesrecne zakljucke, ukoliko ne bismo
razumeli kuda on ‘putuje” i kuda ce rasprava na kraju odvesti. Prema
tome, najpre cemo imati dodatni pregled dela poslanice od 9. do 11].
glave, a onda i proucavanje 9. glave.

O Ulazenje u Rec

Pregled 9. do 11. glave poslanice Rimljanima
Ceo tekst od 9. do 11. glave procitaj najmanje dva puta, a onda ispiSi
odgovore na sledeca pitanja.

1. Nacini pregled toka Pavlove argumentacije u ove tri glave. U ¢emu se
sastoji osnovna ideja?

2. Kako se ove tri glave uklapaju s ostatkom poslanice? Zbog cega bi ih
neki biblisti opisivali kao dodatak? Zasto bi ih drugi posmatrali kao
glavno jezgro poslanice?

3. Kako uocavanje “zakljucka” iz drugog dela 11. glave menja nacin na
koji razumes ranije delove ovog odseka?

O Istrazivanje Reci

Pregled dela poslanice od 9. do 11. glave

U ovom odseku ukratko ¢emo pokusati da pratimo razvijanje Pavlove
misli kroz ceo tekst od 9. do 11. glave. Pavle pocinje licnim izrazavan-
jem brige za Jevreje kao svoj narod (9,1-5). Zatim, od 9,6 do 11,10, on
pazljivo polaze temelj svojoj glavnoj misli, koja ¢e doc¢i u drugom delu
11. glave.

Ovo polaganje temelja Pavle pocinje pokretanjem pitanja Bozje ver-
nosti, koje je postavio u 3. glavi poslanice. Zar je Bozja ReC zatajila
(9,6)? Kako moze Bog biti veran svojim obecanjima upucenim Jevrejima
(a) ako se spasenje ostvaruje verom u Hrista, a ne delima zakona, (b)
ako je vecina Jevreja odbacila Hrista i (c) ako su “u igri” sada i
neznabosci, s jednakim pravima? Prvi Pavlov odgovor je da i Izrailjeva
istorija sadrzi obilje dokaza da pripadanje Izrailju nije samo stvar gena.
Prvo, Avram je imao viSe nego jednog sina, a ipak je obecanje ostvareno
preko Isakovih potomaka (stihovi 7-9). Jakov i Isav predstavljaju jos
upadljiviji primer, jer su bili blizanci! Iste nasledne osobine. Isav je prvi
roden. Ipak, Bog je “mrzeo” Isava, a voleo Jakova, kasnije prozvanog lz-
railj, kroz koga je obecanje nastavilo da zivi (stihovi 10-13).

Osim toga, tvrdi Pavle, Bog ima slobodu da cini Sta god Zeli. Slobo-
dan je da se smiluje na koga god hoce (15. stih). Pavlovu poentu cCine
dve analogije. Bog je otvrdnuo faraonovo srce (stihovi 16-18), a On je i
loncar koji od gline moze da nacini ono Sto pozeli (stihovi 19-22). Pavle
u stihovima 23 do 29 citira viSe starozavetnih tekstova, pokazujuci da
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je Bog slobodan u onome Sto radi.

Pavle potom skrece paznju na iznenadujucu ironiju: neznabosci koji
nisu trazili pravdu, dobili su je, dok je Jevreji koji su je trazili (30.i 31.
stih) nisu dobili. Tu ironiju Pavle objasnjava u 10. glavi poslanice. Istin-
ska pravda temelji se na veri i nastaje sluSanjem. Jevreji su isSli za njom
na pogresan nacin, delima; nisu slusali.

U delu teksta u 11,1-10 Pavle zatim pita: “Da li je Bog odbacio svoj
narod?” Odgovor je odrecan. Konacno, sam Pavle je Jevrejin. |, kako je u
izvestaju o lliji napomenuto Pavlovim citaocima, Cesto se dogadalo da
su Bogu bili verni upravo oni koji su pripadali ostatku Jevreja. | danas
postoji ostatak, izabran po milosti (8. stih). Pavle u 11. stihu konacno
dolazi na svoju glavnu ideju. Bog ima plan, i to zapanjujuci plan: da od-
bacivanje jevandelja od strane Jevreja pretvori u mogucnost da jevan-
delje ode neznaboScima. Ali ni tu nece biti kraj. Jevreji ¢e videti kako
neznabosci prihvataju jevandelje, postace ljubomorni (11. stih), pa ce i
sami prihvatiti jevandelje. Bez obzira na to Sta je Bog ucinio,
otvrdnjavanje srca i predavanje nekih u neposlusnost, ucinio je to ima-
juci na umu jedan, i samo jedan cilj: da bude milostiv svima (32. stih).

Prema Pavlovim recima, taj zadivljujuc¢i plan vidlijv je u njegovoj
sluzbi koja otvara jevandelje neznabosScima (stihovi 13-16). Medutim,
to neznabosScima ne moze posluziti kao izgovor da se uzohole, “uo-
braze”. Pavle koristi analogiju maslinovog drveta (stihovi 17-24), kojom
neznabosScima pokazuje da im cinjenica o prihvacenosti ne daje pred-
nost u odnosu na Jevreje.

Otvrdnjavanje srca lzrailjaca samo je privremenog karaktera, dok
puni broj neznabozaca ne prihvati jevandelje (25. stih). Po Bozjem
planu, ceo Izrailj treba da bude spasen i On e biti milostiv prema svima
(32. stih). Taj divni plan je tako velicanstven da Pavlu ne preostaje
drugo nego da raspravu zavrSi velicanjem i slavljenjem Boga (stihovi
33-36).

Sve ono Sto citamo u ove tri glave, od 9. do 11, moramo citati s tim
zakljuckom pred oCima. Tema ove tri glave nije spasenje na pojedinac-
noj bazi, nego Bozji plan i namera s Jevrejima i neznabosScima. Bozji je
cilj spasavanje svih ljudi i sve Sto On radi sluzi svrsi ostvarivanja tog
cilja. Bez tog zakljucka, neke od Pavlovih napomena zvucale bi kao
samovolja i hir. Medutim, Bog tako postupa da moze biti milostiv svima.

0 Ulazenje u Rec

Rimljanima, 9. glava
Ponovo procitaj 9. glavu poslanice Rimljanima u svetlu pregleda sve tri
glave i odgovori na sledeca pitanja.

1. Kako se 9. glava poslanice uklapa u raspravu koja obuhvata deo
teksta od 9. do 11. glave?
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2. Sta stvarno misli Pavle kada kaze da bi poZeleo da bude proklet i
“odsecen” od Hrista radi svoga naroda? Da li je to stvarno tako ili
je samo retorika? Kakvu je slicnu izjavu dao jedan voda iz Starog
zaveta?

3. Uporedi tekst iz 9,5 u Sto viSe prevoda do kojih mozesS doci.
Kakvu krupnu razliku mozes da uocis? Kako je objasnjavas?

4. Nacini spisak svega Sto je, po Pavlovim reCima, povereno lzrailju.
Objasni na koji nacin je lzrailj primio svaki od tih blagoslova.

5. Objasni Sta je bio osnovni Pavlov razlog da citira svaki od sle-
dedih starozavetnih primera:

a. Isak
b. Jakov i Isav
c. faraon

6. Objasni Pavlovu analogiju o loncaru i glini. Zar to ne stvara utisak
o vrlo samovoljnom Bogu? Da li ova glava negira tvoje shvatanje
predmeta ljudske slobode? Objasni svoj odgovor.

7. Objasni Pavlovo citiranje teksta iz Osije 9,25.

O Istrazivanje Redi

Pavlovo jadanje (9,1-5)

Ovaj odsek Pavle otpocinje bolnim, licnim jadanjem, koje mu izvire
iz dubine duse (stihovi 1-5). U tom tekstu imamo iskreno priznanje
osecanja velike zalosti i neprekidne strepnje. Razlog te strepnje (2. stih)
je stanje u kojem se nalazi njegov narod lzrailj, Ciji pripadnici ve¢inom
nisu prihvatili Mesiju.

Ovo je za Pavla gotovo nepojmljivo, posto je znao da je lzrailj bio
blagosloven na tako mnogo nacina. On iznosi ceo spisak blagoslova
koji su bili vlasnistvo lzrailja (4. i 5. stih). Na tom spisku nalaze se us-
vajanje i dobijanje statusa Bozje dece, bozanska slava (videna onom
prilikom kada se Bog otkrio na Sinaju, kao i u brojnim drugim bozan-
skim otkrivenjima), zaveti (nacinjeni s Avramom i obnavljani u nepre-
kidnom nizu s Izrailjem), zakon (koji je u svakom slucaju milostiv bla-
goslov, bez obzira na njegovu nemogucnost da spase), sluzba u
svetilistu i hramu, obecanja (kojima je Hristos konacno ispunjenje), pa-
trijarsi i na kraju, u telu (ili u smislu ljudskog porekla) Hristos, Mesija.
Kako bi se, sa svim ovim prednostima, uopste moglo dogoditi da neko
u lzrailju ne vidi u Hristu ono Sto je u Njemu video Pavle?

Medutim, Pavlov stav nije stav sudije ili nekoga ko osuduje.
Naprotiv, kaze da bi pozeleo da bude proklet (na grckom je to rec koju i
danas koristimo, anatema, i znaci “vecno proklet”) i odsecen od Hrista,
ako bi to moglo znaciti spasenje za njegov narod (3. stih). Taj duh soli-
darnosti sa sopstvenim narodom i briga za taj narod podseca nas na
Mojsija koji je, nakon Sto se lzrailj poklonio zlatnom teletu, rekao Bogu:
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“Molim Ti se; narod ovaj ljuto sagresi nacinivsi sebi bogove od zlata. Ali
oprosti im greh; ako li neces, izbriSi me iz knjige svoje, koju si napisao”
(2. Mojsijeva 32,31.32). U svakom slucaju, postoji razlika izmedu ova
dva velika “pastorska priznanja”. Mojsije trazi da bude izbrisan zajedno
sa svojim narodom; Pavle izrazava Zelju da bude “odsecen” zbog svog
naroda. On gotovo da ne moze ni da podnese misao da Jevreji nece biti
spaseni.

Pavlovo priznanje daje neodoljiv dokaz o njegovom i dalje veoma
snaznom jevrejskom identitetu. To ponovo vidimo na pocetku 11.
glave, kada on podseca svoje Citaoce da je lzrailjac, potomak Avramov,
iz Venijaminovog plemena (1. stih). Cesto se nosimo mislju da je na
damastanskom putu Pavle doziveo obracenje iz judaizma u hris¢anstvo
i prestao da bude Jevrejin, ali ta je misao istovremeno i anahronizam i
daleko od Pavlovog nacina razmisljanja. Autor Krister Stendal pokazao
je da je ono sto je Pavle doziveo na putu za Damask pre bilo poziv nego
obracenje. Prihvatajuc¢i novu misiju u odnosu na neznabosce, Pavle ni-
kako nije okrenuo leda judaizmu, a i kako bi to ucinio? Hristos je bio is-
punjenje zakona i proroka. Bez obzira na to Sto je bio apostol neznabo-
zaca (Galatima 2,9), Pavle je bio Jevrejin. Tacno je da bi neke od
osnhovnih postavki judaizma, kao Sto su obavezno obrezanje, mogle
pasti u vodu od trenutka kad je Pavle nasao Hrista. Ali to nije znacilo da
se Pavle odrekao judaizma, nego da je u Hristu pronasao pravi judai-
zam. Pavlova privrzenost svome narodu, lzrailju, trebalo je da, za
hriS¢ane, ucini nemogucim svaki oblik antisemitizma, kako ¢emo videti
kada budemo proucavali 11. glavu.

U tekstu u 9,5 nailazimo na jedan prevodilacki problem. Tekst, koji
u Karadzi¢cevom prevodu glasi: “Od kojih je Hristos po telu, koji je nad
svima Bog blagosloven uvek”, kaze, prema NIV: “Od njih polazi ljudsko
poreklo Hrista, koji je Bog nad svima, zauvek slavljen!” Pavle ovde iz-
ricito naziva Hrista “Bogom”. Medutim, drugi engleski prevodi kao Sto
su RSV, TEV, NEB i REB koriste interpunkciju tako da se poslednji deo
stiha vidi kao posebna doksologija Bogu, koja nije povezana s recju
Hristos. Ova razlika nastaje zato Sto u izvornom grckom jeziku uopste
nema znakova interpunkcije, pa ih savremeni urednici moraju dodati.
Buduci da je moguce Citati i na jedan i na drugi nacin, najbolje je ne in-
sistirati na dogmatskom zakljucivanju.

BoZja Rec nije zatajila (9,6-29)

Ako je obecanje bilo namenjeno lzrailju, kako je Izrailj mogao da
zataji? Da li bi to znacilo da je Bozja Rec zatajila i da, prema tome, Bog
nije veran i pouzdan? Povodom takve misli Pavle je u 3. glavi poslanice
vec jednom izrazio snaznu negaciju, “Boze sacuvaj!” Ovom prilikom on
to i obrazlaze. Pre svega, nikada nije bilo tacho da je pripadnistvo
izabranom narodu bilo samo stvar fizickog porekla. Isak je bio prvi
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primer (9,7-9). Avram je imao i drugu decu, ali su Jevreji znali da su
jedino Isakovi potomci bili naslednici obecanja. Mi u 7. stihu nalazimo
vaznu reC brojati ili smatrati, koju je Pavle upotrebio u 4. glavi
poslanice. Na isti nacin kao Sto je Avramu pravda bila “uracunata’,
prema 4. glavi, Bog je “brojao” i Isakovo bozansko potomstvo, tako da
¢e on postati dete obecanja. Druga Avramova deca nisu bili “lzrailj”.

U delu teksta od 10. do 13. stiha nalazimo jedan joS snazniji primer,
kojim se ilustruje ista teza. Avramovi unuci Jakov (kasnije nazvan lzrailj)
i Isav bili su blizanci. Poreklo ne moze biti neposrednije od ovog. A ipak
je Bog voleo Jakova, a “mrzeo” Isava. Bog je takav svoj izbor najavio jos
pre nego Sto su deca bila rodena, predskazavsi da ce stariji sluziti
mladem. Nijedan Jevrejin ne bi pristao da uvrsti Isavove potomke u “lz-
railj”. To su bili Edomci, narod koji je ziveo juzno od Mrtvog Mora (vidi
36. glavu 1. Mojsijeve), zakleti Izrailjevi neprijatelji. Cak se, u Pavlovo
vreme, smatralo da su Idumejci zapravo Edomovi potomci. Irod Veliki
bio je Idumejac. Nijednom Jevrejinu se ne bi svidelo da se Isavovi po-
tomci priznaju kao deo Izrailja, a ipak je Isav, doslovno, bio podjednako
Avramov potomak kao i Jakov. Ima li boljeg dokaza da je pripadnistvo
Izrailju u stvari pitanje Bozjeg izbora, a ne samo genetskog nasleda.
Ako bi se dogodilo da neko i pored svega ostane neubeden, Pavle je iz
2. Mojsijeve 33,19 citirao Bozje reci upucene Mojsiju, da pokaze da Bog
moze da se smiluje i sazali na koga god On hoce (9,14.15).

ReC milost iz tog citata iz 2. Mojsijeve Pavle pretvara u vazan deo
svoje rasprave u delu poslanice od 9. do 11. glave. On je ovde u 9. glavi
koristi Cetiri puta, i joS tri puta na kraju 11. glave, gde donosi svoj
zakljucak (a samo dva puta izvan tog dela poslanice, u 12,8 i 15,9). Ta
reC postaje bukvalno sinonim za rec¢ “blagodat”, koju Pavle, u ovom delu
poslanice koristi jedino u 11,5.6. Pavle ovde pokazuje da je Bog pot-
puno slobodan u pogledu pokazivanja milosti. Na kraju svoje rasprave
on Ce pokazati kako je Bozja namera ukazivanje milosti svim ljudima.

Ovo Pavla vodi u joS jedan starozavetni primer, primer faraona
(9,16-18). Prema izveStaju iz 2. Mojsijeve, Bog je faraona podigao i
otvrdnuo mu srce, zelec¢i da pokaze svoju nameru. Prema tome, Bog
moze da se smiluje, da ukaze milost kome zeli da je ukaze, a takode
moze i da otvrdne srce kome god to Zeli.

Pavle nastavlja u stilu “dijatribe”, oCekujuci oCigledan prigovor. Ako
Bog sve predodreduje, kako onda moze da nas okrivljuje? Pavle takvu
misao odbija pomocu jedne prividno proizvoljne i autoritarne argu-
mentacije. Bog moze da cCini Sta god pozeli! Ko si ti da drsko odgovaras
Bogu (20. stih)? Ne znas li da je On loncar, a ti glina i da On, prema
svom izboru, moze da nacini sudove i za plemenite i za obi¢ne svrhe
(21.i 22. stih)? (Slika Boga kao loncara dolazi od starozavetnih proroka.
Vidi Isaija 64,8 i Jeremija 18,1-10.)

Ovu fazu rasprave Pavle zakljuCuje nizom starozavetnih citata koji
naglasavaju ili Bozje slobodno pravo da bude milostiv ili bezumnost bilo
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kojeg od Izrailjevih oCekivanja da nesto moze dostiCi i samo zato Sto
ima Avrama za pretka. Prvi citat je iz Knjige proroka Osije: proroku je
bilo zapovedeno da se ozeni prostitutkom koja mu je rodila decu koja
nisu bila njegova. Upravo su njihova imena bila ogledalo celokupnog
skandala. Bila su nazvana “nije moj narod” i “neljubaznicom” [“onom
koja nije ljubljena”]. To je bio simbolicki prikaz lzrailjevog odbacivanja
Boga u Osijino vreme, ali Bog je obecao da Ce ta deca, koja su pred-
stavljala buntovni lzrailj, biti nazvana “moj narod” i “ljubaznica”, “ljubl-
jena” (Osija 2,23). Pavle citira taj stih i tekst iz Osije 1,10 (9,25.26), ali
ih razlicito tumaci. U tim imenima on vidi dokaz da ¢e Bog pruziti ruke
preko lzrailja i obuhvatiti one neznabosSce koji nisu bili Njegov narod.
Drugim recima, Bozja spremnost da obuhvati i buntovne lzrailjce op-
ravdava okolnost da On obuhvata i neznabosce.

Pavle potom citira dva teksta iz Isaije (10,22.23 i 1,9), zele¢i da po-
kaze da su cak i starozavetni proroci znali da ¢e se spasti samo ostatak
Izrailja i da bi, da Bog nije intervenisao, lzrailj postao kao Sodom i Go-
mor (9,27-29).

Da Ii Bog postupa proizvoljno?

Na prvi pogled, tesko je citati celu ovu raspravu iz 9,6-29 a da ne
budemo bar malo zbunjeni. Da li Bog stvarno postupa proizvoljno?
Autor C. H. Dod verovatno je izrazavao osecanja mnogih Ccitalaca
poslanice Rimljanima kad je izneo sledeci komentar na Pavlovu ilus-
traciju o loncaru i glini: “Ovo je vec otrcana ilustracija. Medutim, prob-
lem je u tome Sto Covek nije grncarski sud, jer on Aoce da pita: ’Zasto si
me ovako nacinio?”, i necCe dopustiti da bude silom ucutkan. Ovo je na-
jslabija tacka u celoj poslanici’.'® Ali pre nego Sto bismo se okomili na
Pavla, a i svakako pre nego Sto preuranimo sa zakljuckom da Bog, pro-
izvoljno, neke predodreduje za spasenje a neke za propast, moramo
imati na umu viSe stvari:

1. Podsetimo se konteksta. Pavle ne govori o spasenju u pojedinac-
nom smislu. On istrazuje Bozju vernost i okvirnu nameru za Jevreje i
neznabosce zajedno. On nikada ne govori o ljudima pojedinacno kao
onima koji bi bili predodredeni za propast.

2. Podsetimo se Pavlovog naglaska i zakljucka celog njegovog niza
misli u ovom odseku. Cak i ako Bog neke predaje u neposludnost ili
otvrdnjava njihova srca, to je deo Njegovog plana da sve pomiluje
(11,32).

3. Podi malo dalje u tekstu i obrati paznju na znacaj koji Pavle u
Rimljanima 10,15-17 pridaje ljudskom odgovoru vere. Da je Bog
“prosto” samovoljan, taj odgovor bi bio besmislen. U stvari, cela
rasprava kao da nam pokazuje da se pravda temelji na odluci vere, a

16 C.H. Dodd: The Epistle of Paul to the Romans. Str. 171
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ne na fizickom srodstvu s Avramom.

Tacno je, Bog ima pravo da deluje po svom izboru. On sa glinom
moze da Cini Sto god pozeli. Ali ono Sto je On odlucio da ucini s glinom
jeste da pokaze milost, kako ¢e nam Pavle u nastavku pokazati.

Ironicni karakter teme o_Jevrejima i neznaboscima (9,30-33)

“Sta éemo onda reci?”, pita Pavle u 30. stihu. Moze li stvarno biti
tako da su pravdu dobili neznabosci, koji je nisu trazili, a da je ne do-
biju Jevreji koji je jesu trazili? Ma kako izgledalo cudno, odgovor je
pozitivan. Pavle navodi dva razloga.

Prvo, lzrailjci su je trazili delima, a ne verom. Drugo, spotakli su se o
“kamen spoticanja” (32. stih). Pavle ovde sastavlja dva teksta iz Isaije
koji upuc€uju na Boga kao na kamen (8,14; 28,16), jedan koji govori o
Bogu koji navodi buntovne lzrailjce da se spotaknu o kamen za spoti-
canje, a drugi koji upucuje na Bozju pouzdanost, kao na ugaoni kamen
hrama. U pozadini, takode, verovatno stoji prica iz Psalma 118,22, o
naoko bezvrednom kamenu koji je postao ugaoni kamen hrama. Pri-
mena “kamena” na Isusa ocito je bilo opSte poznato predanje u ranom
hriS¢anstvu, posto je nalazimo u 1. Petrovoj 2,6-8 (koji citira oba tek-
sta, iz Isaije i 118. psalma) i u Marku 12,10,11; Luki 20,17 i Delima
4,11 (koji citiraju samo tekst iz Psalma).

Problem Jevreja je u tome Sto su od Hrista nacinili kamen za spoti-
canje, umesto da se u Njega pouzdaju. Ima li za njih joS nade? O tome
¢e Pavle imati mnogo da kaze na kraju ovog odseka poslanice Rimlja-
nima.

O Primena Reci

Rimljanima, 9. glava

1. Da li bih bio u stanju da kazem ono sto kaze Pavle u 3. stihu i da
pozelim da sam budem proklet radi spasenja drugog ljudskog bica?
Ako je odgovor potvrdan, radi koga? Da li bi to bio plemeniti Cin
samozrtvovanja ili svojevrsno bezumlje? Zasto?

2. Da li se slika o glini u Bozjim rukama uklapa s nainom na koji
shvatam svoj odnos sa Bogom? Da li bi trebalo da se uklopi?

3. Da li je Bog mene izabrao? Po ¢emu to znam? Kakav je odnos izmedu
Njegovog izbora i moje slobode?

4. Moze li se za mene re¢i da “trazim pravdu”? Ako je odgovor
potvrdan, kako znam da li je to trazenje delima ili verom? Ili, da li je
mozda dostizem bez trazenja, kao neznabosci o kojima je govorio
Pavle u 30. stihu?

O Istrazivanje Reci

1. Uz pomoc citata na marginama nacini spisak svih starozavetnih tek-
stova koje je Pavle naveo u ovoj glavi. Pogledaj svaki od tih tekstova.
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Zasto je u ovoj glavi Pavle citirao tako mnogo tekstova? Zasto je
izabrao bas te tekstove?

2. Procitaj ¢lanke o Edomu i Edomljanima u nekom dobrom biblijskom
reCniku. Potrazi te termine u biblijskoj konkordanciji i zapazi koliko
se Cesto pojavljuju. l1zdvoj nekoliko citata (previse ih je, da bi ih sve
Citao), i zapazi kako je Cesto tezak sukob izmedu Edomljana i Iz-
railja.

3. Procitaj tekst u 2. Mojsijevoj 7,1 - 11,10. Unesi primere u kojima Bog
otvrdnjava faraonovo srce u jedan stubac, a one u kojima faraon sam
otvrdnjava svoje srce, u drugi stubac. Kako te primere mozes sasta-
viti u jednu celinu? Smatras li da je faraon bio odgovorna osoba?

4. Procitaj tekst od 27. do 33. glave u 1. Mojsijevoj. Kako se tim Citan-
jem osvetljava ono Sto Pavle govori o Jakovu i Isavu u 9. glavi
poslanice Rimljanima?

5. Procitaj tekst od 1. do 3. glave Knjige proroka Osije. Zasto, po tvom
miSljenju, Pavle koristi tu prorocku poruku u 9. glavi poslanice
Rimljanima?
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avanaesta glava
ZASTO JE [ZRAILY ZATAJIIO?P
Rimljanima 10,1 = 14,10

Kako se uopste moglo dogoditi da Izrailj pogresi? Izrailjski narod je
bio uzivalac posinjenja, slave, zaveta, zakona, sluzbe u svetilistu i obe-
canja (9,4.5). | ne samo to, nego su [zrailjci bili i revni za Boga (10,2).
Kakve Ii kombinacije! Kako su se mogli naci u ulozi gubitnika?

O tof zagonetki Pavle govori u 10,1 do 11,10, nastaviljajuci s po-
laganjem temelja otkrivanju BozZjeg zadivljujuceg plana koji ce biti
izloZen u drugom delu 11. glave. Po drugi put u ovom odseku, Pavlove
reci obiluju pozivanjem na Stari zavet. Pavle je cvrsto verovao da se
upravo tamo moze videti BoZja stvarna namera za lzrailj. Jer kada se to
pravilno shvati, celokupni zakon nalazi svoje ispunjenje u Hristu (10,4).

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 10,1 - 11,10
Tekst od 10,1 do 11,10 procitaj u najmanje dva razlicita prevoda i u
svoju beleznicu za poslanicu Rimljanima upisSi odgovore na sledeca pi-
tanja.

1. Kako se ovi stihovi uklapaju u tok Pavlove rasprave u bloku od 9. do
11. glave?

2. Na sta Pavle misli kada u 10,4 kaze da je Hristos “svrSetak” zakona?
Znaci li to da zakonu prestaje vaznost u odnosu na hris¢anina?
Zasto, ili zasto ne?

3. Ocrtaj proces kojim se dolazi do vere, prema tekstu u 10,13-17. Sta
nam to govori o prirodi i znacenju vere koja spasava?

4. Zasto lzrailj nije bio uspeSan u svom trazenju pravde? Na osnovu
ovog odseka poslanice, pobroj Sto je moguce visSe razloga za to.

5. Kako Pavle koristi izraz ostatak (11,5)? Kako tu njegovu upotrebu
moze$ uporediti s nacinom na koji izraz ostatak inaCe koristiS u re-
ligijskom kontekstu?

O Istrazivanje Reci

Hristos, svrsetak Zakona (10,1-4)

Desetu glavu Pavle zapocinje joS jednim iskrenim izrazom brige za
svoj narod, Jevreje. Njegova zelja i molitva za njih jeste da budu spaseni
(1. stih). Te se reci nikako ne mogu smatrati samo retorikom. Ceo ovaj
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segment poslanice, od 9. do 11. glave, protkan je dokazima o Pavlovom
lichom zauzimanju i brizi za sopstveni narod i uveravanjem da ga nije
zaboravio. Pa ipak, Pavle ne moze da prenebregne cCinjenicu o prisut-
nosti jednog problema. On nipoSto ne sumnja da Jevreji revnuju za
Boga (10,2). Neko bi svakako zakljucio da bi Jevrejima njihova revnost,
udruzena s Bozjim obecanjem, trebalo da bude dovoljna za spasenje. A
Pavle ipak uocava jedan problem.

Jevrejska revnost za Boga nije se temeljila na znanju. Njihov propust
u pogledu znanja nije se odnosio samo na nepoznavanje odredene te-
orijske tvrdnje ili doktrine. Bio je to propust u razumevanju izvora
pravde i propust da svoje napore i revnost usmere u ispravnom pravcu.
U 3. stihu Pavle kaze: “Jer ne poznajuci pravde Bozije i gledajuéi da
svoju pravdu utvrde ne pokoravaju se pravdi Bozijoj” [Ne poznajudi
pravdu koja dolazi od Boga i nastojeci da uspostave sopstvenu, nisu se
pokorili Bozjoj pravdi.] Ovo ima prizvuk neverovatne optuzbe. Ako su
bili revni za Boga, kako su mogli propustiti da vide Njegovu pravdu i
teziti sopstvenoj pravdi?

Kroz ceo ovaj odsek poslanice Pavle kao da prepoznaje dva prob-
lema u jevrejskom poimanju pravde, Sto je bio razlog da oni pogresno
shvate Bozju pravdu. Prvo, propustili su da uvide Cinjenicu da su njihov
izbor i narociti polozaj kao Bozjeg naroda bili darovi Bozje milosti. Pavle
ovo jasno pokazuje iznoseci, u 9. glavi, primere Isaka i Jakova. Izrailjci
su bili u iskuSenju da svoju ulogu vide kao pravo utemeljeno na di-
rektnom poreklu od Avrama. Medutim, izbor je uvek stvar milosti
[blagodati]. Drugo, lzrailj je bio u iskuSenju da sopstvenu pravdu vidi
kao nesto ekskluzivno i da zaboravi da Bog brine o svim ljudima. Kad
god bi zaboravili sveobuhvatnu, univerzalnu prirodu Bozje milosti, nasli
bi se u iskusSenju da se uzohole i pokusaju da pravdu “prenesu” u svoj
privatni posed. O tom iskuSenju Pavle Ce iscrpno govoriti u preostalom
delu 10. glave.

Tako je problem bio u tome Sto Izrailj nije tezio za pravdom po os-
novu vere (9,32). Vera je uvek odgovor na Bozju milost. lzrailj nije
mogao da tezi za pravdom po osnovu vere izuzev ako ne shvati da je
sam status Bozjeg naroda bio dar milosti. Tako je odgovor vere opcija
moguca za sve ljude, bududi da je Bog milostiv svim ljudima. Tako bi
iskljucCivost i izdvajanje mogli samo da naSkode potrazi za istinskom
pravdom.

Pavle tako stize do jednog od najkontroverznijih i najosporavanijih
iskaza u celoj poslanici Rimljanima. On kaze u 10,4: “Jer je Hristos
svrSetak zakona: koji ga god veruje opravdan je” [Hristos je cilj
[svrSetak] zakona, tako da je moguce opravdanje svakome koji veruje].
Tom kratkom iskazu moracemo da posvetimo izvesno vreme, bududi da
on moze biti shvacen na vise razlicitih nacina.

Grcka rec¢ prevedena sa “svrSetak” (telos), slicno kao i engleska rec
end [krajl, moze se upotrebiti na dva razlicita nacina. Ona moze znaciti
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svrsetak u smislu “kraja”, ili u smislu “cilja” ili “svrhe”. Kaze li ovde Pavle
da je Hristos kraj zakona ili da je On cilj zakona? Pored toga, i drugi deo
iskaza moze se razumeti na razlicite nacine. Doslovno preneto, Pavle
kaze da je Hristos telos zakona “za [e/s] opravdanje svakome koji
veruje”. Predlog eis moze se upotrebiti na vise razliCitih nacina, tako da
moze znaciti “u”, “ka”, “za”, “koji rezultira u”, “s obzirom na”, “prema’,
“blizu” ili “radi”. Ovo, razume se, vodi u razliCite prevode drugog dela
stiha. U nekim prevodima jednostavno stoji “za” i u njima iskaz ostaje
neodreden. | NRSV i NIV ovo prevode “tako da je moguce opravdanje
svakome koji veruje”. Ovo nam stvara sliku da, posto je Hristos te/os
zakona, opravdanje je [namenjeno] svakome koji veruje. Medutim,
Dan,'” u svom komentaru, prevodi “kao sredstvo opravdanja za sve koji
veruju”. Ovde nije reCeno da Hristov odnos prema zakonu rezultira
opravdanjem, nego da je Hristos telos zakona koji funkcionise kao
sredstvo opravdanja.

Imajuci na umu mogucnost ovakvih varijanti prevoda i znacenja redci,
nije nikakvo cudo Sto komentatori donose razlicite zakljucke u odnosu
na znacenje Pavlovog iskaza. Primera radi, Bart'8 razume te/os u smislu
svrhe i zakljuCuje da je Hristos smisao i ispunjenje zakona, tako da
verovati u Isusa Hrista znaci poslusnost zakonu. Autor Best!9 rec telos
uzima u znacenju “svrSetka”, ali ne svrSetka samog zakona. Naprotiv,
po njemu je to svrsetak poslusnosti zakonu kao nacina na koji bi neko
mogao biti prihvacen od Boga. Autor Ahtemajer20 rec te/os razume i kao
svrSetak i kao svrhu. Kaze da je namena zakona bila donosSenje
opravdanja. Toj ulozi zakona Hristos donosi kraj, tako da zakon sada
moze da deluje kao pomo¢ u razumevanju naseg opravdanja u Hristu.
Autor Dan,?! sa svoje strane, posmatra te/os istovremeno kao cilj i kao
svrSetak, ali stavlja naglasak na ovo drugo i Hrista vidi kao svrSetak
pogresnog razumevanja zakona, kad je zakon prvenstveno bio shvacen
kao granicna oznaka razdvajanja Jevreja od neznabozaca, uz stavljanje
naglaska na posebna obelezja kao Sto su obrezanje, subota i zakoni o
hrani.

Kako éemo ovo resiti? Sta Pavle ima na umu kada kaze da je Hristos telos
zakona? Postoji vise moguénosti. Prvo, Pavle bi mogao imati na umu da je
Hristos svrsetak zakona, kao perioda. U trenutku Hristovog pojavljivanja, za-
kon se zavrsava. Drugo, on bi mogao misliti kako nastaje svrsetak nekoj od
funkcija zakona ili nekom od oblika pogresnog razumevanja zakona. Trece,
mogao bi misliti da je Hristos svrha ili cilj zakona, ali da zakon i dalje ima

svoj znacaj.

7 James D.G. Dunn, Rimans 71-8. Str. 589
18 Karl Barth, A Shorter Commentary on Romans, str. 126
19 Ernest Best: The Letter of Paul to the Romans. Str. 118
20 paul Achtemeier, Romans. Str. 168-170
21 James D.G. Dunn, Romans 1-8, str. 589-591; 596-598
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Istrazivanje o tome kako sam Pavle izraze koje nalazimo u ovom
stihu koristi u preostalom delu poslanice, kao i u svojim drugim
poslanicama, olaksa¢e nam da dodemo do zakljucka o znacenju onoga
Sto Pavle ovde kaze. Prvo, pozabavimo se recju te/os. Na jednom mestu
u ovoj poslanici Pavle tu rec koristi u tehnickom smislu, kako je bilo
uobicajeno u njegovo vreme, tako da se odnosi na poreze (13,7; vidi ta-
kode Matej 17,25), ali to nema nikakvog znacaja za upotrebu te reci u
10,4. Relevantnija od ovoga je Cinjenica da je to izraz koji Pavle Cesto
tako koristi da se odnosi na drugi Hristov dolazak, kao “svrsetak” ili
“kraj/posledak” (1. Korin¢anima 1,8; 10,11; 15,24; 2. Korin¢anima 1,13;
1. Solunjanima 2,16). 7el/os ovde nije samo svrSetak sadasSnjeg sveta,
nego i cilj ka kojem se on krece. Taj smisao konacnog cilja ujedno je
vidljiv i kada Pavle govori o smrti kao swrsetku ropstva grehu (6,21; vidi
takode 2. Korin¢anima 11,15 i Filibljanima 3,19), gde Pavle govori o
propasti, kao svrsetku laznih ucitelja) i veCnom zivotu kao swrsetku
‘fopstva” Bogu (6,22). U samo jednom slucaju (1. Timotiju 1,5) rec je
upotrebljena besprekorno u smislu cilja ili svrhe. Prema tome, u sluca-
jevima kada je Pavle obi¢no koristi, reC te/os se odnosi na konacni cilj,
kojim su obuhvaceni i znacenja kraja i svrhe.

Takva primena se svakako uklapa s kontekstom reci u 10,4. Hristos
je konacni cilj zakona. Postoji smisao kada to znaci prestajanje. Svako
razumevanje zakona kao konacnog resenja problema greha i smrti bledi
i nestaje u prisutnosti Hrista, istinskog reSenja. Osim toga, svako
shvatanje zakona koje vodi u iskljucCivost, koje spasenje pokusSava da
prikaze kao privatno vlasnistvo, iSCezava pred vescu da je Bozja milost
dosla svim ljudima u Hristu.

U drugoj polovini iskaza Pavle naglasava upravo ovaj aspekt zakona,
a onda prelazi na razradu ostatka glave. Prevodi engleskih verzija NIV i
NRSV druge polovine stiha koji “za” ili e/is prevode u smislu “tako da je
moguce [da moze biti]” nesumnjivo su ispravni.Na slican nacin, Pavle
koristi izraz u 1,5 i 1,11. Razlog za tvrdnju da je Hristos konacni cilj
zakona, ili bar, posledica okolnosti da je Hristos konacni cilj zakona,
lezi u tome Sto je opravdanje sada dostupno svima koji veruju. Pavle e
u ostatku glave nastaviti sa objasnjenjem da je takav stav dosledan
samom zakonu, vrac¢ajuci nas na Stari zavet i omogucavajuc¢i nam da se
sami u to uverimo.

Medutim, Cinjenica da je Hristos konacni cilj zakona ne znaci da je
zakon ukinut i da on za hriS¢anina viSe nema vrednosti. Pavle je to vec
jasno izrazio u 3,31 (mi u Hristu ne ukidamo zakon, nego ga utvrdu-
jemo) i u 8,2-4 (pravedni zahtevi zakona ispunjavaju se u nama kada
zivimo po Duhu). U drugom delu poslanice Pavle ¢e hris¢ane pozvati na
istu vrstu moralnog zivota na koju nas poziva i zakon, jer kao Sto Pavle
kaze u 8,7.9, gresni um koji se ne pokorava Bozjem zakonu ne moze
ugoditi Bogu. U poslanici Rimljanima nema nicega Sto bi dalo povoda
zakljucivanju da je sam zakon ukinut. Konacno, on je svet, pravedan i
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dobar (7,12). Ali ako u Hristu ne vidimo konacni cilj na koji upucuje za-
kon, ovaj moze biti pogresno shvac¢en i pogresno uzet kao samo
reSenje. Zakon nije ukinut, i ako Hristos, koji je jedini izvor opravdanja,
ne postane konacni cilj zakona, potraga za opravdanjem moze biti
samo uzaludna. S druge strane, kad je Hristos konacni cilj zakona,
opravdanje je [predvideno] za svakoga koji veruje, i za Jevrejina i za
neznabosca. U sledecih nekoliko stihova Pavle razraduje tu istinu, po-
novo vracajuci Citaoce na Stari zavet.

Biblijsko istraZivanje o Izrailju i opravdanju (10,5-21)

Ono sto je Pavle upravo rekao moglo bi izgledati neverovatno. Oni
koji su revni za Boga i teze opravdanju ne dostizu ga, ali ga dostizu oni
koji ga nisu trazili (9,30.31). | vise od toga, buduci da je Hristos konacni
cilj zakona, opravdanje je sada dostupno svima koji veruju (10,4). Kako
Pavle moze tako nesSto da kaze? Anticipiraju¢i takvu vrstu
nepoverljivosti, Pavle se posluzio kratkim biblijskim istrazivanjem koje
potkrepljuje ono Sto je on upravo rekao i detaljnije pokazuje, kako
stvarni proces dobijanja opravdanja, tako i razloge zasto je u tom po-
gledu zatajio sam lzrailj, koji je inaCe tezio opravdanju.

Sledeci pregled daje tekstove iz Starog zaveta koje Pavle koristi u
preostalom delu 10. glave. Ako do sada nisi kompletirao odgovore na 3.
pitanje s poCetka ovog poglavlja knjige, nemoj propustiti da pogledas
svaki od sledecih starozavetnih tekstova; zahvaljuju¢i njima moci ces
jasnije da pratis Pavlovu raspravu.

Rimljanima starozavetni tekst
10,5 3. Mojsijeva 18,5
10,6-8 5. Mojsijeva 30,11-14
10,11 Isaija 28,16
10,13 Joilo 2,32
10,15 Isaija 52,7
10,16 Isaija 53,1
10,18 Psalam 19,4
10,19 5. Mojsijeva 32,21
10,20 Isaija 65,1
10,21 Isaija 65,2

Predlazem da obradimo poruku koju Pavle iznosi u ovom biblijskom
proucavanju. U 3. Mojsijevoj 18,5 vidimo tradicionalni nacin shvatanja
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zakona. Ako ih “vrsis” (zapovesti zakona), “ziv ¢es biti kroz njih”. Medu-
tim, Pavle je u prvim trima glavama poslanice ulozio veliki trud da nam
pokaze da ni Jevrejin ni neznabozac, u stvari, ne zivi “kroz njih”. | zato,
ovom tradicionalnom shvatanju, u 6. i 8. stihu, dodaje tekst iz 5. Mojsi-
jeve (jedne od knjiga zakona), gde stoji: “Jer zapovest ova koju ti ja
zapovedam danas niti je visoko ni daleko od tebe; nije na nebu, da re-
ceS: ko ¢e nam se popeti na nebo da nam je skine i kaze nam je, da
bismo je tvorili? Niti je preko mora, da reces: ko ¢e nam oti¢i preko
mora, da nam je donese i kaze nam je, da bismo je tvorili? Nego ti je
vrlo blizu ova rec, u ustima tvojima i u srcu tvojem, da bi je tvorio” (5.
Mojsijeva 30,11-14). Covek nema potrebe da se pruza ka nebu ili preko
mora u potrazi za Bozjom vescu, jer je ona blizu. Samo treba da se pot-
puno usvoji.

Pavle potvrduje da, u traZzenju Hrista, hriS¢anin ne mora da se uzdize
ka nebu niti da silazi u ponor. Naprotiv, postoji vest koja je blizu i koja
moze da bude u srcu Citaoca. To je upravo vest koju Pavle propoveda,
vest o Hristu. To je vest na koju je i Mojsije uputio. Drugim recima,
kada je u svom velikom govoru, povodom obnavljanja zaveta, govorio o
Bozjoj zapovesti kao o neCemu Sto nije izvan ljudskog domasaja, Mo-
jsije je ukazao na radosnu vest o Bozjoj milosti, upravo na vest koju
sada objavljuje Pavle. Pavle tu vest jednostavno rezimira u 10,9: “Ako
priznajes ustima svojima da je Isus Gospod, i verujes u srcu svojemu da
ga Bog podize iz mrtvih, biceS spasen.” Zapazi reci srcei usta, iz teksta
iz 5. Mojsijeve. To priznanje je svakako vise od spoljasnjeg akta izgova-
ranja odredenih reci. Priznati Hrista za Gospoda znaci dopustiti mu da
bude Gospodar tvog zivota. Verovati da je Bog podigao Hrista iz mrtvih
znaci pokloniti mu svoje potpuno poverenje, iz dubine svog srca. Kada
neko na ovaj nacin odgovori na Bozju milost, zapovest viSe nije ne-
dostizna. Ona je svakome blizu.

U 10,11 Pavle ovo potkrepljuje joS jednim starozavetnim tekstom.
To je Isaija 28,16, tekst koji potvrduje da niko nece biti izvrgnut sramu.
Tako ¢e Bog blagosloviti svakoga ko veruje, bio to Jevrejin ili
neznabozac, kako to Pavle izrazava u 10,12. Ovo Pavla zatim vodi do
njegovog aduta u 13. stihu, do idealnog teksta za njegovu tezu. Tekst
potiCe iz Joila 2,32, gde Joilo govori o Danu Gospodnjem: “I svaki koji
prizove ime Gospodnje spasce se.” Vidite, Stari zavet je jasan. Ako to
shvatimo ocCima vere, ne mozemo sumnjati da Bozja milost doseze do
svakog Coveka.

Pavle potom prelazi na proces sticanja vere. PoCinje to postavljanjem
Cetiri pitanja (14. i 15. stih):

(1) Kako mogu prizivati nekoga u koga nisu verovali?
(2) Kako mogu verovati u nekoga za koga nisu culi?
(3) Kako mogu cuti ako im neko ne propoveda?

(4) Kako ¢e propovedati ako nisu poslati?
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Odmah zatim, Pavle citira Isaiju 52,7, tekst gde hvali lepotu nogu
onih koji donose radosnu vest (10,15). SreCom, postoje takvi koji su
poslati i koji danas donose tu poruku radosne vesti. Ipak, ve¢ sledeca
glava u Isaijinoj knjizi (53.) opominje da ne prihvataju svi radosnu vest
(10,16). Pavle u 17. stihu daje rezime. Vera dolazi od sluSanja vesti, a
vest se slusa kroz Hristovu rec, radosnu vest o Hristu. Dovde nas je
nase biblijsko istrazivanje (na osnovu Starog zaveta) poucilo da nam je
Bozja vest doSla propovedanjem jevandelja i da je ona dostupna sva-
kome koji veruje.

U tom biblijskom proucavanju preostaju josS dva pitanja. Oba se od-
nose na lzrailj i odgovor na oba dat je daljim citiranjem Starog zaveta.
To su: Da li je lzrailj Cuo? i: Da li je Izrailj razumeo (i odgovorio verom)?
Za odgovor Pavle koristi dodatna cCetiri teksta. Prvo, oni jesu Culi, posto
19. psalam, koji pocinje iskazom da “nebesa kazuju slavu Bozju”, govori
u 4. stihu da je njihov glas otiSao po svoj Zemlji (vidi 10,18). Drugo,
Pavle u 19. stihu citira 5. Mojsijevu 32,21, Sto je stih iz Mojsijeve
pesme, koji govori o Bozjoj “revnosti” ili “l[jubomori” zbog lIzrailjevog
idolopoklonstva i kaze da ¢e Bog doneti nesrecu na njih i “ucini¢u vas
ljubomornima zbog onih koji nisu narod” i “razgnevicu vas narodom
koji nema razuma”. Taj tekst, u Pavlovim ocima, ima dvostruku svrhu.
Ukazuje na lzrailjevu neposlusnost i predstavlja jednu rec koja ¢e imati
centralno mesto u Pavlovom zakljucku u drugom delu 11. glave. RecC je
zavidan [razdrazen] ili /jubomoran [koji se rasrdio]. Mora¢emo sacekati
sledece poglavlje knjige da bismo videli kako Pavle koristi taj klju¢ da
otkrije Bozji iznenadujuci plan da bude milostiv svim ljudima.

Poslednja dva stiha koje Pavle citira u ovom bloku istrazivanja jesu
dva uzastopna stiha iz Isaije 65,1 i 2 (10,20.21). Prvi potvrduje misao
koju je Pavle izrazio u 9,30.31. Boga su nasli oni koji ga nisu trazili.
Neznabosci koji nisu trazili, nasli su. Drugi stih govori o neposlusnosti
Jevreja i njihovog oklevanja da prihvate milost. Pavle ovde njihovo pro-
pusStanje da prihvate radosnu vest vidi kao trajni dokaz postojanja one
iste neposlusnosti o kojoj je govorio Isaija.

Prema tome, u ¢emu je osnovna misao ovog biblijskog proucavanja?
Poruka radosne vesti je blizu i kaze da svako ko se pouzda u Hrista i
prizna ga moze biti spasen (10,9). O tome svedoci Stari zavet. Ali ra-
dosnu vest nisu prihvatili svi Izrailjci. Bez obzira na to Sto su je Culi, oni
je nisu poslusali i to je razlog njihovog zatajenja. Oni nisu prihvatili ra-
dosnu vest Bozje milosti za sve ljude, nego su se neposlusnicki hvatali
za svoju staru potragu za opravdanjem na temelju iskljucive privilegije
po osnovu porekla.

Na osnovu svega Sto je Pavle rekao, moglo bi izgledati da su zatajila
obecanja data lzrailju, da je za lzrailj sve svrSeno. Ali Pavle odbacuje tu
mogucnost. PoSto nas je ovde doveo do ruba litice, on se okrece, vodedi
nas dalje ka novim vidicima.
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Bog nije odbacio Izrailja (11,1-10)

Pavle se u 1. stihu vraca na dijatribu i pita: “Da li je Bog odbacio svoj
narod?”, i odgovara jos jednim od svojih “BoZe sacuvaj!”’On ima i dokaz
kojim podupire svoju naglasenu negaciju. Prva stavka dokaza je sam
Pavle (1. stih). On je “dokazni element” A. Konacno, on je lzrailjac, iz
Venijaminovog plemena (svoje poreklo Pavle pominje i u Filibljanima
3,5). Ovde ponovo vidimo koliko je Pavle svestan svog jevrejskog iden-
titeta. On je zivi dokaz da Bog nije odbacio Izrailja, posSto je on sam lz-
railjac, poslat da objavi radosnu vest o Bozjoj milosti.

Povodom “dokaznog elementa” B (11,2-4), Pavle se vraca u izrailjsku
istoriju, u vreme llije (vidi 1. Carevima 19,10). Potuzivsi se Bogu na lz-
railja, Ilija je bio uveren da je on jedini preostali Izrailjac koji nije savio
kolena pred Valom i koji se nije odrekao Boga. Ali Bog mu saopstava da
takvih ima citavih sedam hiljada! Pavle zakljucuje da Bog i u njegovo
vreme ima svoj ostatak. Taj ostatak je izabran blagodacu (11,5). Drugim
reCima, taj ostatak nema Cime da se prsi. Pripadnici ostatka nisu to
zbog svojih dostignuca, jer je sve samo stvar blagodati. To je istina
koju treba da imamo na umu kad god razmisljamo o pojmu ostatka.
Pripadati ostatku nije pitanje privilegovanosti. Bog uvek poziva ostatak
svojom blagodacu, radi odredenog cilja.

Taj ostatak je, u Pavlovo vreme, dokazao da Bog nije napustio Izrailj.
Tacno je da je najveci deo lzrailja odbacio vest milosti kroz Hrista, ali i
to je bio deo Bozjeg plana. Pavle citira 5. Mojsijevu 29,4, Isaiju 29,10 i
Psalam 69,22.23, pokazujuci kako je Bog bio taj koji je zaslepeo Izrailj
11,7-10). Zasto bi Bog Cinio tako nesto? Znadci li to da je ostatak lzrailja
(oni koji ne pripadaju ostatku) zauvek izgubljen? U preostalom delu 11.
glave, koji ¢cemo proucavati u slede¢em poglavlju knjige, Pavle ¢e na to
otvrdnjavanje lzrailja zapravo deo zapanjujuceg Bozjeg plana da pokaze
milost svim ljudima.

O Primena Reci

Rimljanima 10,1 - 11,10

1. Uz pomo¢ kojih koraka se ja “pokoravam pravdi Bozjoj” (10,3)? Kako
mi 10. glava poslanice Rimljanima pomaze da prikazem te korake?

2. Razmisljajuéi o sopstvenom odnosu prema zakonu, mogu li odgo-
voriti kako je Hristos svrsetak, ili konacni cilj zakona u mome Zzivotu?

3. Jesam li “poslat” da pomognem drugim ljudima da “Cuju” Hristovu
rec? Kako to znam?

4. Jesam li deo ostatka koji je Bog izabrao? Ako jesam, kako sam
postao pripadnik tog ostatka? Sta za mene znaéi pripadnistvo
ostatku? Koje prednosti ono donosi, ako ih uopste ima? Koje odgo-
vornosti donosi, ako ih ima?

5. Jesam li nekad bio u iskuSenju da pomislim kako sam ja jedina
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preostala verna osoba? Koji je najbolji odgovor kada izgleda da su se
Boga odrekli i mnogi iz redova Bozjeg naroda?

O Istrazivanje Reci

1.

Uz pomoc¢ analiticke konkordancije potrazi tekstove u kojima Pavle
koristi grcku re€ telos, prevedenu sa “svrSetak”. Nacini spisak razli¢-
itih naCina na koje Pavle koristi tu recC i razmisli kako to doprinosi
tvome razumevanju teksta u 10,4.

. Uz pomo¢ citata na margini tvoje Biblije pronadi starozavetne tek-

stove koje Pavle koristi u bloku teksta u 10,6-21. Procitaj svaki od
tih tekstova. Kako ti oni olakSavaju razumevanje onoga Sto Pavle go-
vori u toj glavi? Zasto Pavle, po tvom misljenju, koristi sve te tek-
stove?

. Uz pomoc¢ konkordancije potrazi tekstove u Bibliji u kojima se nalazi

reC remnant [ostatak]. Da li se ona uvek koristi na isti na¢in? Kada
Bog ima ostatak, da li je cilj uvek isti? Uporedi ono Sto si pronasao s
onim Sto mozeS procitati u nekom biblijskom recniku ili encik-
lopediji.

. Procitaj izvestaj o lliji u 1. Carevima 18,1 do 19,18. Zasto je, po

tvom misljenju, Pavle upotrebio taj izvesStaj? Kakav doprinos on
predstavlja za vest?
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rinaesta glava
B0Z2J0 1ZNENLDUJIUCH PLAN
[Rimljanimay U41,1U=-36

Niko nece posumnjati ako ustvrdimo da je pojedine delove bloka
teksta od 9. do 11. glave tesko pratiti. Pavle je dosta uradio na
postavijanju temelja; sada konacno stiZe do vrhunca svog izlaganja,
posle cega ce ovaj odsek poslanice privesti kraju. Iz svih prividno cud-
nih obrta i preokreta u istoriji BoZjeg naroda sada izranfa jedan plan,
zadivljujuci plan. Niko o njemu nikada nije usnio. Plan je da Bog bude
milostiv svim ljudima. Polazeci od mnogih slika koje smo dobili o BoZjoj
milosti, to verovatno ne treba da nas iznenadi. Zapanjuje nacin na koji
taj plan krci sebi put ka ispunjenju. Predimo na zakljucak ovog fasci-
nantnog odseka.

0 Ulazenje u Rec

Rimljanima 11,11-36
Deo poglavlja od 11. do 36. stiha proditaj u najmanje dva razliCita
prevoda i u svoju beleznicu za poslanicu Rimljanima upiSi odgovore na
sledeca pitanja.

1. Kako se ovi stihovi uklapaju u tok Pavlove rasprave u bloku teksta od
9. do 11. glave? Kako se ovaj zakljucak uklapa u Pavlov plan za taj
odsek?

2. U C¢emu se sastoji Bozji konacni plan? Kako dolazi do njegovog is-
punjenja? Ko je u njega ukljucen i kako?

3. Kakva je, prema Pavlu, buduénost Jevreja? Sta ¢e se, prema Paviovom
ocCekivanju, dogoditi s Jevrejima? Kakve prakticne ciljeve ima Pavle na
umu dok raspravlja o tom pitanju?

4. Kakav je odnos izmedu Paviovog metoda sluzbe (11,13-16) i Bozjeg
plana?

5. Kakva je uloga “ljubomore” u Bozjem planu? Da li je ljubomora adek-
vatan motiv? Zasto, ili zaSto ne?

6. Objasni Sta Pavle porucuje upotrebom ilustracije o maslinovom
drvetu, u delu teksta od 17. do 24. stiha. Sta je predstavljeno drve-
tom? Ko su prvobitne grane? Ko predstavlja nakalemljene grane?

7. Sta znadi “pun broj neznabozaca” (25. stih)? Da li to Bog ocekuje da
se spase neki odreden broj?

8. Da li je Pavle stvarno verovao i ucio da ¢e sav lzrailj biti spasen (26.
stih)? Kako objasSnjavas njegove reci?
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9. Da li je Bozja milost istinski neopoziva (29. stih)? Kakve su
implikacije te tvrdnje?

O Istrazivanje Reci

BoZzji plan i Pavlova sluzba (11,11-16)

Stihovi koje smo proucavali u prethodnom poglavlju knjige zavrsili
su tmurnim tonovima za lzrailj. Podsetimo se kako je u 9. i 10. stihu
citiran Psalam 69,22.23, gde se objavljuje da ¢e Izrailjeve oci biti “pom-
racene da ne mogu gledati, a njihova leda zauvek pognuta” Prizvuk
beznadeznosti. Izrailj je slep i zauvek pognut! Ali i ovom prilikom Pavle
nas dovodi na rub litice, ali samo da bi nacinio iznenadni, zapanjujuci
zaokret. | tako on, ve¢ u slede¢em stihu (11,11), postavlja pitanje: “Jesu
li se spotakli da nepovratno padnu?” Na osnovu onoga Sto je direktno
prethodilo bili bismo u iskusSenju da kazemo: “Da, svakako.” Ali Pavlov
odgovor glasi: “Nikako!”

Taj zadivljujuci plan koji to “Nikako!” ¢ini mogucim, Pavle rezimira u
samo nekoliko reci. Kasnije ¢e ga razraditi u istoj glavi. Evo kakav je
plan: Jevrejski prestup otvorio je vrata spasenja neznaboscima. Ali kada
vidi iskustvo jevandelja medu neznaboscima, lzrailj ¢e postati ljubomo-
ran, doci ¢e Bogu i ponovo biti primljen (11. i 12. stih). Na taj nacin,
odbijanje Jevreja vodi u pristajanje neznabozaca koje, zauzvrat, preko
ljubomore, vodi do pristajanja Jevreja. To je taj plan. Prema tome, Pavle
ima priliku da se raduje, razmisljaju¢i — ako prestup Jevreja znadci
bogatstvo za svet, koliko ¢e tek vece bogatstvo doneti njihova punina
(12. stih), a ako njihovo odbacivanje jevandelja znaci pomirenje za svet,
Sta ¢e onda biti njihovo prihvatanje, ako ne zivot iz mrtvih (15. stih)!

Pavle se u 13. stihu direktno obraca neznaboscima. Konacno, on je
apostol neznabozaca i kaze da svojom sluzbom sledi obrazac Bozjeg
plana. No, bez obzira na to Sto je apostol neznabozaca (uz ovaj stih,
pogledaj i tekst u Galatima 2,7-9), on i dalje ima pred ocima sopstveni
narod. On ocCekuje da ¢e uspeh koji postigne objavljivanjem jevandelja
neznabosScima pobuditi surevnjivost njegovog naroda i doneti spasenje
nekima od njegovih pripadnika (11,14).

Zanimljivo je da, u Delima, Pavlova sluzba potpuno odgovara Bozjem
planu. Kada bi usao u neki grad, Pavle bi svoju sluzbu obi¢no zapoceo u
sinagogi, propovedajuci svoju vest Jevrejima. lako ga je odbacivala
vecina Jevreja, “ostatak” je prihvatao vest. S tim nukleusom on bi svoju
vest nosio neznaboScima. Zapazimo, primera radi, 18. glavu Dela, gde
je Pavle doSao u grcki grad Korint. Pavle je poCeo da radi u sinagogi i
postigao odredeni uspeh. Akila i Priskila koji su, zbog Klaudijevog dek-
reta, bili napustili Rim, pridruzili su se Pavlu (stihovi 1-4). Pavle je
nastavio da propoveda u sinagogi a onda, C¢itamo u 6. stihu: “Kad se oni
protivljahu i huljahu, otrese haljine svoje i rece im: krv vasa na vase
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glave; ja sam cist, od sad idem u neznabosce.”

Odbacivanje jevandelja od strane Jevreja za Pavla nije bilo samo
eventualna mogucnost, zamisljena mogucnost, nego neprekidna stvar-
nost njegove sluzbe. Ipak, on nikada nije mogao da zaboravi sopstveni
narod. Verovao je da je Bozji plan bio da ¢e upravo ta misija
neznaboscima koja je izrasla iz jevrejskog odbijanja, izazvati kod
Jevreja surevnjivost i dovesti ih jevandelju.

Ipak, Pavle uvida i opasnhost da neznabosSci mozda nece shvatiti
svoju ulogu u Bozjem planu. Umesto da shvate sebe kao deo Bozjeg
plana da bude milostiv svim ljudima, oni bi se mogli uobraziti i osecati
se superiornima u odnosu na one Jevreje koji su odbacili jevandelje.
Mogli bi ih ¢ak i omalovazavati. Mozda je to bilo vise od samo potenci-
jalne opasnosti. Kako ¢emo kasnije videti u poslanici, vrlo je moguce da
je izmedu hris¢ana iz neznabosStva u Rimu i Jevreja koji su bili hriscani
bilo napetosti. Ta opasnost navela je Pavla da iznese jednu alegorijsku
ilustraciju i uputi je hriscanima iz neznaboStva.

Alegorija o maslini (11,17-24)

Nije niSta neobi¢no kada se pravedni lzrailj u Starom zavetu uporedi
s drvetom, iako moze biti razlike u vrsti drveta. lzrailj moze da bude
hrast (Isaija 61,3), finik (palma), kedar (Psalam 92,12) ili maslina (Jere-
mija 11,16.17). Pisu¢i deo teksta poslanice u 11,17-24, Pavle je
verovatno imao na umu tekst iz Jeremije jer tamo ne samo Sto se po-
minje maslinovo drvo, nego se govori i 0 kaznenoj meri protiv Izrailja,
prikazanoj slikom odlomljenih grana. Ukoravajudi lIzrailj za prestupanje
zaveta, Jeremija kaze:

Gospod te nazva maslinom zelenom, lepom radi dobroga roda; ali s
hukom velikoga vetra raspali oganj oko nje, i grane joj se polomise. Jer
Gospod nad vojskama, koji te je posadio, izreCe zlo po te, za zlocu
doma lzrailjeva i doma Judina, koju ciniSe medu sobom da bi me

razgnevili kaded¢i Valu (Jeremija 11,16.17).

Pavle gradi svoju ilustraciju sa maslinovim drvetom i svoje
neznabozacke citaoce uporeduje s divljim maslinovim mladicama na-
kalemljenim na maslinovo drvo, nakon Sto su s njega odlomljene neke
mati¢ne grane (Jevreji) (Rimljanima 11,17). On sada upozorava te na-
kalemljene grane da se ne ponose, nego da se podsecaju da one ne
nose koren, nego koren njih (18. stih). Tacno je, druge grane su od-
lomljene, a oni su se nakalemili. Ali one odlomljene grane bile su od-
lomljene zbog nedostatka vere, dok su nakalemljene grane bile na-
kalemljene zahvaljujuci veri (20. stih). Ako su se maticne grane mogle
odlomiti, onda mogu i divlje, nakalemljene grane. | tako, ako su se div-
lje grane mogle nakalemiti, mogle su se nakalemiti i odlomljene
mati¢ne grane. To je za Boga, u stvari, jos lakSe nego kalemljenje divljih
grana (24. stih).
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Poenta je u tome da neznabosci ne bi trebalo da se uobraze i uzo-
hole (20. stih). To Sto su se nasli na BozZjem drvetu moglo se dogoditi
kao rezultat Izrailjevog odbacivanja jevandelja. Ipak, to ne znaci da je
Bog zaboravio Izrailj i zauvek odbacio one odlomljene maticne grane.
Njegov je plan da i njih vrati na svoje drvo. Hvalisanje je dokaz ne-
dostatka vere (3,27) i dovelo bi u opasnost nakalemljene grane (11,21-
23). Umesto da se uzohole, neznabosci bi trebalo da razumeju Bozji
plan da i njih i Jevreje dovede u svoje carstvo. Bozja milost nikada ne
moze biti povod za hvalisanje i pominjanje privatne imovine. Bozja
milost namenjena je svim ljudima. Imajuci na umu to upozorenje, Pavle
prelazi na detaljnu razradu Bozjeg zadivljujuceg plana.

Milost za sve [jude (11,25-32)

Pavle u 25. 1 26. stthu ponavlja plan koji je izneo u 11. i 12. stihu, ali doda-
Jjuéi neke pojedinosti. Izrailj je doZiveo otvrdnjavanje srca, ali je ono bilo samo
privremeno. Ono ¢e potrajati sve dok ne dode pun broj neznabozaca (25. stih),
kada ¢e se spasti sav Izrailj (26. stih). Ovo obeéanje Pavle potvrduje zbirkom
citata iz Starog zaveta, iz Isaije 59,20.21; 27,9 i Jeremije 31,33.34. Bog ¢e doci
kao izbavitelj, odvratiée ih od bezboznosti, obnoviée svoj zavet 1 uklonice nji-
hove grehe. Tada ¢e se spasti sav Izrailj. Ta dva stiha pokrec¢u dva zanimljiva
pitanja: Sta Pavle misli kada pominje “pun broj neznaboZaca”? i: Hoée li Bog
stvarno spasti “sav Izrailj”?

Postojalo je jedno predanje i u jevrejskim i u hris¢anskim apokalip-
tickim delima (knjige poput Otkrivenja koje upucuju na svrsetak sveta,
uz upotrebu simbola), koje kaze da je Bog odlagao svrsetak sveta dok
se ne napuni neki odredeni broj. To predanje se obi¢no bavi problemom
prividnog odlaganja obecanja o novom “veku”. Sva dela u kojima je
zapisano to predanje nastala su posle Pavla, ali samo predanje je vero-
vatno nastalo pre njega.

Primeri ovog predanja mogu se naci u jevrejskim apokaliptickim de-
lima (verovatno pisanim u drugom delu prvog veka, delima koja ni
Jevreji ni hris¢ani nikada nisu prihvatili kao kanonska), 4. Jezdrinoj i 2.
Varuhovoj. U 4. Jezdrinoj 4,36 Jezdra pita koliko ¢e proci dok Bog ne
ucini kraj zlu. Odgovoreno mu je da ¢e morati da ceka navrSavanje
broja onih koji su kao on. U 2. Varuhovoj 23,4 kaze se da je povodom
Adamovog greha utvrdeno koliko ¢e mesta biti pripremljeno, i da kraj
nece nastupiti dok se ne navrsi broj pravednih koji ¢e zauzeti ta mesta.
Cak se i u Otkrivenju, na povik “Dokle?”, koji su uputile duse mucenika
pod oltarom, odgovara porukom da ¢e morati da ¢ekaju joS malo “dokle
se navrSe i drugari njihovi i braca njihova, koji valja da budu pobijeni
kao i oni” [dok se ne napuni broj njihovih drugara slugu i brace, koji je
trebalo da budu pobijeni kao i oni] (Otkrivenje 6,11).

Ali, iako je verovatno znao za to predanje i mozda ga zato koristio,
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Pavle kao da govori u jednom uopsStenijem smislu. Povod za Cekanje da
se napuni broj obi¢no je odgovor na pitanje u vezi s odlaganjem
posletka, ali Pavle ni¢im ne nagovesStava da mu je to ovde vazno. On
verovatno ne implicira da Bog ima na umu neki sasvim odredeni broj
neznabozaca koji moraju “u¢i” pre prihvatanja lzrailja, nego samo
uopstenije skre¢e paznju na Bozji plan objavljivanja jevandelja i po-
kazivanja milosti neznaboScima, dok se priprema pokazivanje milosti i
samim Jevrejima.

Pavlova tvrdnja da ce se “sav lzrailj” spasti (11,26) slozenije je pri-
rode. Da li Pavle stvarno hoce da kaze da Ce svi Jevreji biti spaseni? Na
to pitanje autori komentara odgovaraju na najmanje tri razlicita nacina.
(1) Pavle govori o duhovnom lzrailju, tj. onima koji su prihvatili Hrista.
Ali, to bi kategoriju “sav Izrailj” teSko moglo prikazati kao nesto Sto je
drugacije od vec postojeceg ostatka. Taj zadivljujuci plan stvarno ne bi
bio niSta viSe nego status kvo. Pavle u ovoj glavi ne govori o duhovnom
Izrailju koji dolazi na mesto Izrailja. Maslinovo drvo, ili Bozja porodica,
sada je ostalo bez nekih svojih grana; nakalemljene su nove grane, ali
Bog ipak ima plan za buducnost tih starih odlomljenih matic¢nih grana, a
koje ovo tumacenje zanemaruje.

(2) Drugi tvrde da Pavle misli bas ono sto je rekao. C. H. Dod tvrdi da
iz Pavlovog ucenja moramo izvuci univerzalisticke zakljucke, i kaze:

Ako istinski verujemo u jednog Boga i ako verujemo da nam Isus
Hristos, onim Sto je bio i Sto je ucinio, zaista pokazuje kakvi su Bozji
karakter i stav prema ljudima, tada je veoma teSko otrgnuti se od vero-
vanja da c¢e Njegova ljubav vec¢ nekako pronaci naCin da dovede sve
ljude u jedinstvo s Njime.22

No, ako je to istina, kako ¢emo to pomiriti s Pavlovim reima na-
glaSenim u istom odseku poslanice, po kojima je spasenje stvar ljud-
skog izbora (vidi npr. 10,14.15) ili s napomenom da izostajanje vere
ima za posledicu odsecanje sa drveta (11,17-24)?

(3) Neki zastupaju stav da Pavle, doduse, iznosi Bozji plan i nameru
da spase sav lzrailj, ali da “sav Izrailj” ne znaci nuzno da ¢e biti spasen i
svaki lzrailjac pojedinacno. Oni Cesto istiCu da ni u jevrejskoj literaturi
Izrailj kao celina ne podrazumeva svaku osobu. Na primer, Sanhedrin
10,1 kaze da e sav lzrailj imati udela u budu¢em svetu, ali tada isklju-
Cuje sadukeje, jeretike, vracare i razvratnike. Tako, zakljuCuje E. Best:
“Kada kaze da ¢e sav lzrailj biti spasen, Pavle ne podrazumeva
obavezno da ce svaki Jevrejin biti spasen, nego misli da ¢e nacija kao
celina biti ponovo primljena”.23

Koji od ovih stavova odrazava Pavlovo ucenje? Vecina od nas
verovatno bi odmah prihvatila stav pod brojem 3, a to bi sasvim mo-

22 C. H. Dodd, The Epistle of Paul to the Romans. Str. 194
23 Ernest Best, The Letter of Paul to the Romans. Str. 131, 132
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gucno i Pavle ucinio, kada bi bio pritisnut da se izjasni. S druge strane,
vec¢ina od nas verovatno bi prebrzo prihvatila stav pod brojem 3, ne
shvatajuci koliko je Pavlova vest radikalna i uverljiva. Bozji plan je ne
samo da se spase sav lzrailj, nego svi ljudi, tacka. Pavlov zakljucak je da
“Bog zatvori sve u neverstvo, da sve pomiluje” [da je Bog predao sve
ljude u neposlusnost, kako bi svima njima mogao biti milostiv] (32.
stih). Pavle Cak objavljuje neopozivi karakter Bozjih darova i Njegovog
poziva (29. stih). Citajuéi ovo, zakljuéujem da je Pavlova slika milosti
bila znatno snaznija od onoga kako je mi obicno vidimo. Tacno je da
Bog nece vrsiti nasilje nad ljudskom slobodom i da nas nece prisiljavati
na spasenje protiv nase volje, ali je tacno i to da Njegova nepopustljiva,
cvrsta odluka da bude milostiv svim ljudima daleko nadmasuje i nasu
najneobuzdaniju mastu.

Bozji zavet s nama slican je braku koji se razlikuje od svakog ljud-
skog braka koji smo do sada videli, posto je Njegova odluka apsolutno
neopoziva. On nam daje apsolutno cvrsta uveravanja da nas nikada
nece ostaviti. Njegov cilj se nikada ne¢e promeniti. Cak je i nasa nepos-
luSnost sastavni deo Njegovog plana da bude milostiv svim ljudima.
Jedino nasa svesna odluka da ga odbijemo i odbacimo moze osujetiti
Njegov plan da nas spase.

Doksologija (11,33-36)

Kako pisac kao Pavle, koji je samo ljudsko bice, zavrSava jednu
ovako zadivljujucu vest o Bozjoj neopozivoj milosti? Koje bi reCi u ovom
slucaju uopsSte mogle biti adekvatne? Pavle odluCuje da ovaj odsek ne
zavrsSi svojim reCima, nego recCima iz Starog zaveta. Zavrsne reci ovog
odseka poslanice temelje se na lIsaiji 40,13 i Knjizi o Jovu 41,11. To je
doksologija, ili rec¢i hvaljenja Boga. Procitaj ponovo tekst u 11,33-36.
Citaj te stihove glasno, pa ako moze$ da ih ¢itad beZivotno i bez uz-
budenja, bice to znak da nisi shvatio kako je u stvari zadivljujuci i veli-
¢anstven BoZji plan. Bolje bi bilo reéi: Citaj ih gromoglasno! Razume-
vanje Bozje milosti provaljuje u hvaljenje Boga, kao kakav vulkan. Neiz-
bezna reakcija je obozavanje Boga. “Jer je od Njega i kroz Njega i u
Njemu sve. Njemu slava uvek. Amin” (36. stih).

O Primena Reci

Rimljanima 11,11-36

1. Kako bi Pavlovo izlaganje Bozjeg plana, ukljucCujuéi i ilustraciju o
maslinovom drvetu, trebalo da utiCe na moj stav prema Jevrejima i
drugim ljudima, nehris¢anima? Da li sam nekada u iskuSenju da se
uzoholim i da se nadimam? Sta su najbolji protivotrovi za takvo
iskusenje?

2. Kakva je moja uloga u Bozjem opStem planu da bude milostiv svim
ljudima? Postoji li neki odredeni deo tih “svih ljudi”, za Cije dobro i ja
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mogu odigrati neku ulogu?
3. Kakva vrsta hvaljenja Boga prirodno istiCe iz nacina na koji shvatam i
cenim Bozju milost?

O Istrazivanje Reci

1. Procitaj citate o lzrailju kao drvetu u Psalmu 92,12-14; Isaiji 61,3 i
Jeremiji 11,16.17. Uz pomoc¢ konkordancije pokusaj da nadesS do-
datne biblijske analogije, zasnovane na predstavi Bozjeg naroda kao
drveta.

2. Procditaj deo Dela apostolskih od 13. do 23. glave, i zapiSi koliko
puta tamo nalazi$S obrazac jevrejskog odbijanja i iz toga proisteklo
Pavlovo “odlazenje neznaboScima” radi propovedanja jevandelja.
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PETI DEOC
ROMILIARNINIA 1251 = 193U
HRISCANSKI ZIVoT

cetrnaesta glava

ZIVIA ZIRTVL
Rimljanima, 12. glava

Povremeno smo, prilikom dosadasnjeg proucavanja poslanice
Rimljanima, verovatno bili u iskusenju da posumnjamo da li je Pavle
stvarno pisao kao pravi pastor. Neki delovi rasprave su bili sloZeni i bilo
ih je tesko pratiti. Medutim, imajmo na umu da je Pavle bio pastor kofi
Jje verovao da nacin na koji shvatamo Boga menja nas Zivot. Ovom
prilikom dolazimo do jednog ociglednog prelaza u poslanici, gde prak-
ticne teme izbijaju u prvi plan. Sada imamo priliku da vidimo kako se
Pavlova vest o BoZjoj milosti svim ljudima (11,32) odrazava na nacin
svakodnevnog Zivota hriscana.

Zavrsavajuci prethodni odsek poslanice (9. do 11. glave), Pavle nije
mogao a da ne izusti reci velicanfa Boga. Medutim, mi u ovoj glavi
zakljucujemo da su reci velicanja jos uvek nedovoljan odgovor na BoZju
milost i blagodat. Adekvatan odgovor prelazi okvire reci. BoZja blagodat
zahteva ceo Zivot slaviljenja Boga, Zivu Zrtvu celokupnog predanja Bogu.
U 12. glavi Pavle otkriva oblik te Zive Zrtve.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima, 12. glava
Otvori svoju beleznicu za poslanicu Rimljanima i ispiSi odgovore na sle-
deca pitanja, poSto si 12. glavu poslanice procditao u najmanje dva
prevoda.

1. Kakve detalje nalaziS na pocetku 12. glave koji nagovestavaju prelaz
koji Pavle pravi u tekstu na tom mestu? Navedi Sto viSe detalja.

2. Sta sve mozes$ otkriti u vezi s na¢inom na koji hri$éani treba da Zive,
ili o hris¢anskoj etici, na osnovu prva dva stiha ove glave? Ponovo
nacini spisak onoga Sto si otkrio.
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3. Kako razumes izraz Ziva Zrtva? Kakvu pozadinu Pavle ima na umu
kada ga koristi? Kakvo znacenje je on mogao imati za prve Pavlove
Citaoce? Kako mozemo shvatiti puninu znacenja tog pojma, ako sa
stvarnim zrtvovanjem zivotinja nismo imali iskustva?

4. Objasni kako Pavle koristi analogiju tela u 12,3-8. U ¢emu je os-
novna poenta koju on iznosi pomocu te analogije?

5. Navedi razliCite darove koje Pavle pominje u vezi s analogijom tela.
Da li su to jedini darovi? Da li su to ujedno i najvazniji darovi? Koje si
od tih darova primio? Ima li ovde nekih darova koje si primio, a koji
nisu pomenuti? Kako te darove mozes upotrebiti na najbolji mogudi
nacin?

6. Koji se delovi Pavlovih uputstava iz ove glave usredsreduju na zivot
unutar zajednice vernih? Ukratko prikazi osnovnu sliku koju Pavle
daje o nacinu na koji bi trebalo da zivimo u okviru zajednice.

7. Koji se delovi Pavlovih uputstava iz ove glave usredsreduju na zivot
izvan zajednice vernih? Rezimiraj osnovnu sliku koju Pavle daje o
nacinu na koji bi trebalo da zivimo sa onima izvan crkve.

8. Sta misli Pavle kada koristi izraz “ugljevlje ognjeno skupljas na glavu
njegovu” (20. stih)? Odakle Pavlu taj izraz? Kako se to radi, i kakav je
rezultat?

O Istrazivanje Reci

Molim vas ... Zrtvu Zivu (12,1.2)

Neki su zastupali stav da Pavlovo eticko razmisljanje nije povezano s
njegovom osnovnom teoloSkom porukom. Morton Skot Enslin, primera
radi, smatra da Pavlova teologija zapravo ratuje protiv etike. Tako je
eticka misao u Pavlovim poslanicama samo recidiv iz njegove jevrejske
proslosti, kombinovan s opStim moralom onog vremena, u najboljem
slucaju “prilepljen” na njega, a u najgorem, u raskoraku s njegovom te-
ologijom (Enslin, str. 63-77). Medutim, nasSe istrazivanje teksta od 12.
do 15. glave poslanice pokazace da to nije tako. Blok Pavlovih praktic-
nih saveta na kraju poslanice neposredno proistiCe iz vesti koju je
propovedao u svih jedanaest glava prvog dela poslanice.

U stvari, prva reC ovog odseka poslanice je prelazni izraz prema
tome/ stoga (u Karadzi¢evom prevodu: dakle). |zraz prema tome sadrzi
zakljucak necega Sto je prethodilo. To prema tome spaja uputstva za
hriscansko zivljenje iz drugog dela poslanice s onim Sto im je
prethodilo. To je zakljucak predmeta. Ali Pavlovo prema tome Cini vise
od samog spajanja tih delova poslanice Rimljanima u jednu celinu. Ono
nije samo jedan knjizevni oblik. Ono ujedno preobrazava uputstvo koje
sledi. Ako ne razumemo Pavlovo prema tome, pogreSno ¢emo razumeti
i sve ono Sto sledi.

Poznata izreka glasi: Savet ne kosta niSta (i Cesto je vredan svoje
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cene). Saveti i opomene vec po sebi su jednostavno zakon, a Pavle se
ve¢ pokazao veoma recitim na temu nemodi zakona. Medutim, saveti i
opomene koje Pavle ovde daje visSe su od zakona, i za tu promenu treba
zahvaliti izrazu prema tome. U celom ovom odseku Pavle ne govori
samo “Ucini tako i tako”, nego Cini viSe od toga i kaze: “Prema tome, u
svetlosti Bozje milosti i blagodati, najprikladnije je da odgovoris ovako
.... On se trudi da nam predstavi zivot koji proistiCe iz istinskog ra-
zumevanja Bozje blagodati. Logicni, razumni proizvod prihvatanja Bozje
blagodati “za sve ljude” je covekov holisticki odgovor pouzdanja u Boga
i ljubavi prema bliznjima, nesto Sto Pavle naziva “Zivom zrtvom” (12,1).

Pavle uvodi ovaj pojam koristeci jednu vrstu formule koja se u nauc-
nim krugovima opisuje kao “apel-formula”. Rec je o izjavi koja se u
Pavlovo vreme cesto koristila u prepiskama, sa ciljem da nacini uvod u
novu temu ili da nacini tranziciju u toku govora, kao i da od citalaca
zatrazi sasvim odredenu bihevioralnu reakciju. Jedna ovakva izjava
dolazila bi posle obrasca koji bi glasio: “Ja pozivam vas (a) na osnovu
(b) da (c).” U praznini (a) autor bi upisao osobu ili osobe kojoj/kojima se
obraca. U praznici (b) bio bi predstavljen osnov za apel i u (c) konkretan
odgovor koji se trazi.

Pavle poziva “brac¢u” u Rimu (uveren sam, kada bi danas pisao, rekao
bi: / sestre) na osnovu Bozje milosti (1. stih). To je tacno ono mesto gde
je prvih jedanaest glava dostiglo svoj vrhunac — kod tacke gde je iz-
razena Bozja zelja da bude milostiv svim ljudima (11,32). | Pavle im
sada upucuje apel na osnovu upravo te milosti, iako za “milost” upot-
rebljava termin koji se razlikuje od onog koji je koristio u odseku od 9.
do 11. glave. Evo, vidimo kako Pavlov prelaz ponovo povezuje njegova
prakticCna uputstva s onim Sto im prethodi. U ¢emu se zapravo sastoji
apel? Da Pavlovi Citaoci prinesu svoja tela na zivu zrtvu Bogu.

U poslanici Rimljanima imamo samo tri takve apel-izjave. Drugu
nalazimo u 15,30, gde Pavle svoje Citaoce poziva da se mole za njega.
Treca je u 16,17, gde Pavle poziva Rimljane da budno motre na one koji
izazivaju podele medu njima. To su tri izricite Pavlove molbe
Rimljanima: da zive zivotom zive zrtve, da se mole za njega i da budu
na oprezu zbog onih koji ho¢e da uniste njihovo jedinstvo. Na drugu i
trecu od ovih molbi do¢i ¢emo kroz par poglavlja. Na ovom mestu treba
da istrazimo Sta Pavle podrazumeva pod zivom Zrtvom.

Veliki deo jezika iz prva dva stiha 12. glave je tehnicke prirode, koji
se dovodi u vezu sa zrtvenim sistemom. Kada su se Bogu prinosile ziv-
otinjske zrtve, one su morale biti svete i Njemu ugodne. U Petoknjizju
se ovo Cesto prikazuje na antropomorfan nacin. Bog se predstavlja kao
neko ko stvarno oseca miris zrtava i kome se time ugada. Na primer, o
Noju kada je izasao iz kovCega, Citamo sledece: “I nacCini Noje zrtvenik
Gospodu, i uze od svake Ciste stoke i od svih ptica Cistih, i prinese na
zrtveniku zrtve paljenice. | Gospod omirisa miris ugodni” (1. Mojsijeva
8,20.21; vidi takode: 2. Mojsijeva 29,18.25; 3. Mojsijeva 1,9.13; 2,9;
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4,31; 4. Mojsijeva 15,3.7). Uvek iznova citamo kako su Zzrtve bile
ugodne Bogu koji je “omirisao miris ugodni”.

Medutim, proroci izlazu donekle drugaciji pogled na zrtve, na-
glasavajuci da spoljasnji Cin zrtvovanja nije ugodan Bogu, ako se zane-
mari holisticki duhovni i eticki odgovor. Na primer, pitajuci Sta bi bilo
ugodno Gospodu, Mihej (6,6-8) zakljuCuje da to ne bi bile zrtve paljen-
ice, hiljade ovnova, desetine hiljada potoka ulja, pa cak ni covekov
prvenac, nego, “da Cinis Sto je pravo i da ljubis milost i da hodiS smerno
s Bogom svojim”. Nastavljaju¢i u ovoj prorockoj tradiciji, Pavle na-
glasava da istinska zrtva Bogu nije samo neki odredeni Cin, nego ceo
zivot posvecen Bogu u sluzenju bliznjima.

Upotrebljavajuci ovde rec telesa (12,1), Pavle govori o celom Coveku.
Celo covekovo bice postaje ziva zrtva koja treba da ugodi Bogu,
posStovanjem prema Njegovoj blagodati i pokazivanjem ljubavi prema
Njegovoj deci. Taj pojam je Pavle vec prikazao u 6. glavi poslanice, go-
vore¢i o nama koji treba da dajemo “ude”, delove svoga tela “za sluge
pravdi na posvecenje” [u robovanje pravdi koja vodi u svetost]
(6,13.19). Ziva Zrtva moZe biti jedino celi Zivot predat Bogu. Prema
engleskom prevodu NIV, Pavle ovo opisuje kao “nase duhovno bogos-
luzenje” (12,1). Drugi prevodi govore o “razumnoj sluzbi”, a Karadzic:
“vase duhovno bogomoljstvo”.

Grcka rec prevedena sa ili “razumno” ili “duhovno”, rec je iz koje do-
bijamo nasu rec /ogika. ReC bi mogla da znaci “logicno” ili “razumno”.
Medutim, nju su takode koristili kako grcki, tako i jevrejski pisci opisu-
juci nesto Sto je bilo unutrasnje ili duhovno, za razliku od spoljasnjeg
¢ina. Na primer, aleksandrijski jevrejski filozof Filo (Special Laws 1:277)
koristio je izraz na taj nacin. Verovatno bi bila greSka svesti Pavlovu
primenu izraza na jedan od ta dva znacenja, bududi da su srodna. Pri-
nosenje, davanje “telesa” na zivu zrtvu, to je logican, razumni odgovor
na Bozju blagodat. Ono na Sta Pavle poziva u svojoj molbi odnosi se na
“volju Bozju”. To je logican odgovor na milost koju nam je Bog pokazao
u Hristu. Ali to je ujedno i holisticki i unutrasnji odgovor, a ne samo
spoljasnji Cin.

Medutim, Pavle ne samo Sto ovaj odgovor vezuje za nekadasnje i sa-
dasnje otkrivanje Bozje milosti i blagodati, nego ga vezuje i za buduc¢-
nost. Mi visSe ne treba da se prilagodavamo obrascu ovoga sveta (2.
stih), nego treba da budemo preobrazeni, s novim stavom ili nacinom
razmisljanja. lzraz koji se u prevodu NIV izrazava kao “svet”, u stvari je
rec dobaili vek, kao kod Karadzi¢a. Prema tome, ono Sto Pavle kaze ima
eshatoloSke prizvuke. lzraz vek Pavle koristi pet puta u poslanici (pored
ovog stiha, vidi 1,25; 9,5; 11,36; 16,27), ali je u ostalih Cetiri ona samo
deo formule za izrazavanje pojma “zauvek”. Medutim, vise tekstova iz-
van poslanice Rimljanima pokazuje nam Sta je Pavle imao na umu go-
voreé¢i o “ovome veku”. U uvodu poslanice Galatima (Galatima 1,3.4)
Pavle za Isusa kaze da “dade sebe za grehe nase da izbavi nas od sa-
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dasnjega sveta [veka]l zloga”. U 2. Korin¢anima 4,4 on govori o sotoni
kao “bogu” “sveta [veka] ovoga koji je oslepeo razume nevernika, da im
ne zasvetli videlo jevandelja”. | sledeci tekst, iz 1. Korin¢anima, istiCe
suprotnost izmedu mudrosti ovoga veka i Bozje mudrosti:

Ali premudrost govorimo koja je u savrSenima, a ne premudrost
veka ovoga ni knezova veka ovoga koji prolaze. Nego govorimo pre-
mudrost Boziju u tajnosti sakrivenu, koju odredi Bog pre sveta za slavu
nasu; koje ni jedan od knezova veka ovoga ne pozna; jer da su je
poznali, ne bi Gospoda slave razapeli (2,6-8).

Sve ovo jasno iznosi da je sadasnji “vek” za Pavla zao “vek”, kojim
vlada sotona i upravljitelji koji se suprotstavljaju Bogu. Medutim, Pavle
hris¢ane poziva da ve¢ sada pocnu da zive na nov nacin. Bez obzira na
to Sto se nalaze na ovome svetu, oni vec¢ sada zZive prema vrednostima i
ciljevima novoga “veka”, posto su vec sada njihovi umovi usredsredeni
na Bozje carstvo. Pozitivnim odgovaranjem na Bozju blagodat njihov um
se preobrazava prema Bozjoj volji. Bez obzira na to Sto je svet i dalje
“sadasnji zli vek”, hriS¢ani ve¢ sada dozivljavaju novi “vek” Bozjeg car-
stva, zato Sto je njihov um usredsreden na Bozji sistem vrednosti. To je
moguce jedino zato Sto je um obnovljen Bozjim Duhom. Jedino kad je
uskladen prema Duhu i prema onome sto Duh zeli (8,5), um moze da se
obnovi i preobrazi tako da je u mogucnosti da misli na novi nacin.
Tako, obnovljeni um, sa svoje strane, vodi u novo delovanje.

Medutim, mi moramo uvek imati ha umu da sve Sto Pavle ovde kaze
dolazi posle reCi prema tome. To je jedino i moguce zbog “milosti
Bozje”. Najveci deo ostatka poslanice Rimljanima pokaza¢e nam oblik
tog novog, preobrazenog zivota, zZivu zrtvu koja vec sada anticipira novi
“vek” Bozje buducnosti.

Telo — “samosvest” i sluzba (12,3-8)

Pavle pocinje da prikazuje svojim Citaocima oblik zive zrtve, pred-
stavljajuci im njihov zivot kao deo Hristovog tela (5. stih). lako u nasoj
individualistickoj kulturi neki ljudi govore o vodenju hriS¢anskog Zivota
izvan crkve, takva koncepcija je Pavlu bila u potpunosti strana. Odgo-
voriti Bogu verom znacilo je postati deo Hristovog tela i udruziti se s
drugim vernicima.

Ovaj odsek Pavle otpocinje jednom igrom reci. On koristi tri reci is-
tog korena: phroneo (“misliti”), huperphroneo (“biti uobrazen ili bahat”)
i sophroneo (“misliti razborito”). On poziva Rimljane da misle razborito,
a ne nadmeno (3. stih). Drugim recima, potrebno je da o sebi imaju
tacnu ocenu. Mi to Cesto opisujemo kao “samosvest”. Pa ipak, mnogo
puta kada govorimo o “samosvesti”, to obi¢no biva u kontekstu indi-
vidualistickog, ¢ak egocentrichnog napora da razumemo sami sebe. U
Pavlovim ocCima, cilj samosvesti je sluzenje. Mi treba da razumemo sebe
i svoje darove kako bismo znali kako treba da sluzimo. Ti darovi nisu
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samo prirodni talenti, nego deo mere vere koju Bog daje. On daje
raznovrsne darove, da bi telo moglo imati razliCite vrste delova,
“‘udova”, za razlicite vrste sluzbe. Pa ipak, svaki “ud” “pripada svim os-
talima” (5. stih). Bez obzira na to sto delovi tela, “udovi’, imaju razlicite
uloge, oni su delovi jednog tela. Svaki od njih radi u skladu s celinom.
Spisak posebnih darova koje Pavle ovde navodi teSko da je iscrpan,
to je samo uzorak. Darovi su prorokovanje (kod Pavla to ne znaci pred-
skazivanje buducnosti, nego propovedanje jevandelja pod nadahnué¢em
Duha), sluzenje (od te recCi dobijamo nasu reC dakon), poducavanje,
hrabrenje, olakSavanje potreba drugih ljudi, rukovodenje i ukazivanje
milosti (stihovi 6-8). Primaoce svakog od tih darova Pavle savetuje da
ga marljivo koriste, u skladu s verom koju im je Bog dao. Zapazimo
kako se snazno se ti darovi usredsreduju na izgradivanje i duhovnog
zivota i osecanja zajedniStva medu vernicima. Zapazimo i to da ti darovi

koji izgraduju crkvu nisu rezervisani za sveStenstvo ili za super-
hriS¢ane. Medu njima su jednostavni darovi kao Sto su medusobno
ohrabrivanje (mozda osmehom ili malom porukom podrske),

olakSavanje potreba onih koji trpe oskudicu, sluzenje i ukazivanje
milosti. Mozda smo previSe naglasili darove koji pripadaju nekolicini
voda, ali nedovoljno one svakodnevne, prakticne darove koji u najvecoj
meri doprinose izgradivanju Hristovog tela. Jedno je sigurno: mi svi
treba da igramo bitnu ulogu u funkcionisanju tela.

Ljubav u zajednici vernih i izvan nje (12,9-21)

U ovom odseku, deo od 9. do 13. stiha prvenstveno se bavi ljubavlju
unutar zajednice vernih, dok se deo od 14. do 21. stiha bavi hriS¢an-
skom odgovornos¢u prema nevernicima. Ima tu, razume se, i malo
preklapanja. U ovom tekstu saveti i uputstva tako brzo iskacu i padaju
jedni preko drugih, da nam izgleda kao da uopsSte nema ni konteksta
niti lako¢e argumentovanja. Takav stil je karakteristican za odredene
vrste etickih spisa helenistickih filozofa Pavlovog vremena.

Medutim, postoji jezicka grada u nasem tekstu koje jednostavno
nema u srpskom jeziku. lako se Pavlove reci na srpskom pojavljuju kao
imperativi ili zapovesti, grcki jezik koristi drugaciji oblik sa znacenjem
zapovesti. On daje prostora za paralelizam koji medusobno povezuje
razlicite male savete i uputstva. Vrlo je teSko uspesno prevesti znacenje
na taj nacin sto bismo se drzali jezicke grade. Na primer, ovde imamo
doslovni prevod dela teksta od 10. do prvog dela 13. stiha, gde je ucin-
jen pokusaj oCuvanja strukture originalnog teksta. U njemu se zrtvuje
mnogo od znacenja i stila u srpskom jeziku da bi uopste bio koristan, a
ipak demonstrira kako Pavle koristi strukturu ponavljanja da bi medu-
sobno povezao te pojedinacne savete.

U bratskoj medusobnoj ljubavi, posvecujudi se,
u ukazivanju cCasti jedni drugima, imati inicijativu,
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u zurbi, ne biti lenj,

u duhu, kljucati,

u Gospodu, sluziti,

u nadi, radovati se,

u nevolji, izdrzati,

u molitvi, istrajati,

u potrebama svetih, deliti.

Medutim, iako ovaj drugi deo glave li¢i na kutiju-svastaru sa duhov-
nim i etickim savetima, on ipak znacajno doprinosi obliku zivota koji je
“Zrtva ziva”. Deveti stih pocinje recju /jubav. Grcka reC je agape, nese-
bicni stav brige za bliznje i delovanje njima u prilog. Pavle tu rec Cesto
koristi da bi ukazao na Bozju ljubav prema nama (u poslanici
Rimljanima, vidi: 5,5.8; 8,35.37.39; 9,25) i na nasu medusobnu ljubav
(u Rimljanima, vidi: 12,9; 13,8.9.10; 14,15). On je retko koristi za
ukazivanje na nasu ljubav prema Bogu (u Rimljanima, jedino u tekstu
8,28), posto reci vera daje prioritet u kontekstu naseg odgovora Bogu.
Svi pojedinacni saveti iz celine od 9. do 13. stiha upucuju na oblik koji
¢e ljubav poprimiti u naSem duhovnom i moralnom zivotu u okviru za-
jednice vernika. Njegov poslednji savet u 13. stihu odnosi se na pri-
menu gostoljubivosti. Ona je bila znacajan deo hriS¢anske odgovornosti
prema ljudima kakav je, na primer, bio Pavle, koji su Cesto putovali i
zavisili od gostoljubivosti drugih ljudi.

U delu glave od 14. do 21. stiha Pavle prelazi na oblik ljubavi prema
svetu nevernika izvan crkve. Veliki deo njegovih saveta podseca na Isu-
sov govor iz Propovedi na gori (Matej, 5. do 7. glave) ili na propoved u
polju sa usevima (Luka, 6. glava). Hris¢ani treba da blagosiljaju, a ne da
proklinju one koji ih progone (12,14). Pozivaju se da ne budu uobrazeni
ili oholi, da zive u slozi s drugim ljudima (16. stih). Pavle je svestan ne-
mogucnosti da se uvek zivi u miru sa svim ljudima (on sam bio je Cesto
zatvaran), ali onoliko koliko stoji do hris¢anina, to treba da bude cilj
(18. stih). Hris¢ani se takode pozivaju da ne vracaju zlo za zlo i da se ne
osvecuju (17.i 19. stih). To je posao koji valja prepustiti samo Bogu.

Jedan od Pavlovih naglasaka u ovom odseku vrlo je zanimljiv, zbog
nacina na koji odudara od izvesnog trenda filozofske misli Pavlovog
vremena. Pavle poziva svoje Citaoce da saosecaju s drugim ljudima, da
se raduju i da placu s njima (15. stih). Stoici Pavlovog vremena ucili su
da ljudi treba da kontrolisu svoje emocije i da ne gube uzdrzanost u
odnosu na druge. Na primer, Epiktet je rekao da bi stoici mogli da tuze
s drugima “spolja”, ali ne i u srediStu svog bica (Encheiridion16) i da,
Cak i kad ljulja dete, roditelj treba da bude uzdrzan imaju¢i na umu da
je dete smrtnik (Encheiridion 3). Pavlova perspektiva je znatno druga-
Cija. Hris¢anska ljubav se istinski raduje s drugim ljudima i tuzi s njima.
Ona je ranjiva i moze biti ganuta, bilo radoscu ili uvredom, uzivljavajuci
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se u osecanja drugih.

Ljubav je takode aktivha za dobro svih ljudi, pa i za neprijatelja.
Pavle to naglasava citiranjem iz Prica 25,21.22 u Rimljanima 12,20.
Hriscani hrane i poje gladnog i Zednog neprijatelja. Medutim, teze je
razumeti drugi deo citata iz Prica. Navodeéi Pri¢e, Pavle kaze: “Cine¢i to
ugljevlje ognjeno skupljas na glavu njegovu.” Sta to znaéi? Vecina ko-
mentatora smatra da je stavljanje ugljevlja na glavu bilo znak pokajanja,
pa da stoga tekst znaci da neprijatelja, svojim ljubaznim postupcima,
mozeS navesti na pokajanje. To bi se uklopilo sa zavrSnim savetom u
ovoj glavi, nadvladati zlo dobrom.

Autor Stulmaher istice da Rimljanima 12. i 13. glava sadrze odre-
dene paralele s 1. Petrovom (Rimljanima 12,1 s 1. Petrovom 1,14; 2,5;
Rimljanima 12,6 s 1. Petrovom 4,10; Rimljanima 13,1-7 s 1. Petrovom
2,13-17). Te slicnosti mozda porucuju da i Pavle i Petar daju karakter-
isticne savete koji su obi¢no bili upucivani novokrstenim hriS¢anima u
ranoj crkvi.

Dolazeci na kraj ove glave, primecujemo posebno izdvajanje tri ele-
menta. Prvo, Pavle se bavi prakticnim, svakodnevnim zivotom. Drugo,
oblik tog zivota u neposrednoj je funkciji izraza prema tome. To je
reakcija na radosnu vest o Bozjoj blagodati koja je bila prethodno data.
Trece, oblik toga zivota takode je u funkciji obecane buducnosti. On
nije “uguran” u kalup ovog veka, nego vec sada anticipira novi vek, novo
doba Bozjega carstva.

Pavle Ce, u sledecoj glavi, od opsStih uputstava o tome kako hriscani
treba da se ophode prema ljudima izvan svoje crkve, preci na specificne
odnose, konkretno, na odnose hris¢ana prema vlastima koje vladaju.

O Primena Reci

Rimljanima, 12. glava

1. Kada pogledam u svoj rokovnik, Sta on otkriva o mom zivotu “zive
zrtve”? Sta bi se dogodilo kada bih proucio izvestaj iz svoje ¢ekovne
knjizice, odnosno dnevnika izdavanja novca? Na koje opipljive nacine
demonstriram vrstu zivota na koju Pavle upucuje u ovoj glavi? Kako
sve to razmatram, ne postajuci ohol ili uobrazen?

2. Koje je moje “mesto” u telu, i koje darove imam? Da li se na mene
direktno odnosi neki od darova koje Pavle pominje u ovoj glavi? Ako
je odgovor potvrdan, kako bih te darove mogao upotrebiti? Ako je
odrecan, koje darove imam? Kako bih mogao da ih delotvornije
upotrebim?

3. Dali mi je teze da zivim prema merilu uputstava koje daje Pavle u
vezi s ljudima unutar tela ili s onima izvan tela? Sta bi trebalo da
ucinim da bih mirno ziveo sa svima?
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O Istrazivanje Reci

1.

Uporedi tekst u Rimljanima 12,3-8 s 1. Korinéanima 12. glavom.
Kakvu dodatnu informaciju dobijas o crkvi kao Hristovom telu iz 1.
Korin¢anima, koje nema u poslanici Rimljanima? Obrati paznju na
spisak darova koji se nalaze u te dve glave. Koji darovi su zastupljeni
na ta dva spiska? Koji darovi postoje samo u poslanici Rimljanima?
Koji u 1. Korin¢anima? Mozes li da zakljuciS iz kojih razloga Pavle
upisuje darove koje nalazimo u obe poslanice?

. Uporedi Pavlova uputstva iz 12. glave Rimljanima, s Isusovom

Propovedi na gori (Matej, 5. do 7. glave) i s propovedi u polju s
usevima (Luka, 6. glava). Koliko paralela vidis? Kako to objasnjavas?

. Mnogi veruju da kako 1. Petrova, tako i 3. i 4. glava poslanice Ko-

loSanima, sadrze uputstva za novokrstene hris¢ane. Procitaj oba tek-
sta i vidi da li ¢eS nadi dokaze koji podupiru taj stav. Uporedi ih s 12.
glavom Rimljanima i zakljuci da li bi ovaj tekst trebalo da se koristi i
kao mogudi tekst uputstava koja se upucuju krstenicima.
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petnaecstia glava
HRISCAND [ VLASTI

[Rimljanima 48,U=7

Ovih nekoliko stihova koji govore o odnosu hriscanina prema vias-
tima bili su predmet mnogih spekulacija, pa i sukoba misljenja, ne
samo zbog onoga sto Pavle kaze nego mozZda i vise zbog onoga sto on
ne kaze. Pavle, kako izgleda, poziva na nekriticko pokoravanje viastima
koje viadaju. A ipak, hriscanin tesko da moze citati te recl, a ne raz-
misljati o primeru Petra koji je stajao pred versko-politickim viastima u
Jerusalimu i govorio: “Vecma se treba Bogu pokoravati negoli ljudima!”
(Dela 5,29). Zasto Pavle kaze ono sto je rekao u Rimljanima 13,1-7 i
zasto je to i sve sto on kaZe? Pokusacemo da nademo odgovore na ova
pitanja, zajednicki otvarajuci Rec.

0 Ulazenje u Rec

Rimljanima 13,1-7

Stihove od 1 do 7 procitaj u najmanje tri razli¢ita prevoda, a onda
odgovore na sledeca pitanja upiSi u svojoj beleznici za poslanicu
Rimljanima.

1. Nacini pregled onoga $to Pavle kaze u ovom odlomku. Sta je srz nje-
govih uputstava?

2. Kako se ovaj odlomak uklapa u kontekst poslanice Rimljanima?
Mozes li da pronades$ posebne veze s 12. glavom poslanice i s ostat-
kom 13. glave? Nacini spisak onoga Sto si pronasao.

3. Analiziraj nacin na koji Pavle koristi izraz viastiu 13,1-7. Da li on
znaci isto kad god je upotrebljen? Objasni svoj odgovor.

4. Na jednoj strani svoje beleznice za poslanicu Rimljanima navedi na-
jmanje tri razlicita nacina kako zemaljski vladari, po Pavlovim re-
¢ima, deluju kao Bozje sluge. Objasni kako svaki od njih moze da
bude istina.

5. Nabroj i analiziraj svaki od razloga koje Pavle navodi za pokoravanje
vlastima u ovim stihovima.

O Istrazivanje Reci

Sta Pavle kaze (13,1-7)

Pocinjemo pazljivo posmatraju¢i ono Sto u tim stihovima Pavle
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stvarno kaze. On pocinje zapovescu iz 1. stiha, da svako mora da se
pokorava vlastima koje vladaju. Izraz preveden sa “vlasti” moze se od-
nositi na bilo kog predstavnika vlasti, ukljucujudi i imperatora. lako se
to moze odnositi i na andeoske i na demonske sile, kontekst kazuje da
Pavle govori o zemaljskim vladarima. Odmah posle uvodne zapovesti o
pokoravanju nalazimo i obrazlozenja za takvu zapovest.

Prvo obrazlozenje nalazimo u drugom delu prvog i prvom delu
drugog stiha i ono je teoloske prirode. Nema vlasti osim one koju je
Bog uspostavio. Ako je te vlasti uspostavio Bog, onda ustajati na
pobunu protiv njih znadci ustajati na pobunu protiv Boga, a ciniti to
znaci navudi na sebe sud [kaznu]. Pavle potvrduje da vlasti postoje po
Bozjem ovlascenju. On doduse ne kaze da li misli na vlasti uopste, ili na
sasvim odredene vlasti odredene od Boga, ali to u stvari i ne utice na
tok dokazivanja. Osnovno je da hriS¢ani treba da im se pokoravaju, jer
ako tako ne cine, znaci¢e da se suprotstavljaju Bogu i prestupaju Nje-
govu volju.

Drugi razlog navodi se u 3. i 4. stihu. Ovo obrazlozenje je prakticno
i pragmaticno. Vladari nisu uzrok straha onima koji ¢ine dobro, nego
onima koji Cine zlo. Prema tome, ako ciniS dobro, ne treba da brines
zbog vlasti. Treba da brineS jedino ako CiniS zlo. Predstavnici vlasti ne
nose mac tek tako. Oni donose Bozji sud [kaznu] zlocincu, da bi sacu-
vali red. Cine¢i to, oni prakti¢no sluze Bogu. Pavle ih, zapravo, i zove
Bozjim “slugama” ili “dakonima” (4. stih). Niko ne bi Zeleo da Zivi u us-
lovima anarhije. Prema tome, hriS¢ani imaju i praktican razlog za
pokoravanje gradanskim vlastima i upraviteljima.

Peti stih pocinje izrazom prema tome i on rezimira Pavlovo izlaganje
do tog mesta. HriS¢ani treba da se pokoravaju da bi izbegli kaznjavanje
(pragmatican razlog koji je Pavle upravo naveo), ali i iz jednog dodat-
nog razloga — zbog savesti. Ovo nas vraca na prvi razlog koji je naveo
Pavle. Ako su vlasti postavljene od Boga, onda je pokoravanje njima vise
nego samo nesto prakticno; ono je ujedno i stvar hriS¢anskog nacela.
UnutrasSnje predanje Bogu trebalo bi da motivise hris¢ane u Rimu na
pokoravanje vlastima koje vladaju.

Pavle u 6. stihu navodi specifican primer takvog pokoravanja.
HriS¢ani treba da placaju poreze zato Sto su vlasti Bozje sluge koje rade
svoje puno [radno] vreme na poslovima upravljanja. Drugim recCima, oni
zasluzuju da budu placeni za svoj rad i to se ostvaruje zahvaljujudi
porezima. ReC ovde upotrebljena za “vlasti” nije ista kao ona koja je
upotrebljena u 1. stihu. Ova rec se obicno koristila za sluzbenike vlasti
nizeg ranga, medu kojima su bili sakupljaci poreza. Na kraju, Pavle u 7.
stihu rezimira u vidu opSte zapovesti, za kojom slede cetiri pojedi-
nacne. Rimski hris¢ani treba da placaju svakome sta kome duguiju, bilo
da je taj dug u vidu poreza, prihoda, postovanja ili casti. U 8. stihu, koji
¢emo proucavati u slede¢em poglavlju knjige, Pavle nastavlja i kaze da
je jedini dug koji bi njegovi citaoci trebalo da ostave otvoren, dug
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ljubavi.
Sta Pavle ne kaZe

O ovim stihovima verovatno se viSe raspravlja zbog onoga sSto Pavle
ne kaze, nego zbog onoga Sto kaze. Tu imamo neka iznenadujuca
izostavljanja. Prvo, on u ovom odseku ne kaze nisSta sto bi imalo izricito
hris¢anski karakter. lako svoje uputstvo dovodi u vezu s Bozjom voljom,
on ga ne povezuje s hris¢anskim pobudama. Standardno ucenje ju-
daizma bilo je da je Bog postavio gradanske vlasti. Primera radi, slededi
tekst iz knjige Mudrost Solomunova potvrduje to, iako dovodi do
zakljucka koji je drugaciji od Pavlovog. Dok Pavle koristi misao da Bog
postavlja vladare, zauzimajudi se za pokoravanje njima, Mudrost koristi
istu misao i njome se obraca vladarima, govoreci im o njihovoj odgo-
vornosti. Tekst glasi:

Slusajte, dakle, o carevi i razumite; saznajte, o sudije s krajeva ze-
maljskih, poslusajte vi koji vladate nad masama, i hvaliSete se mnogim
narodima. Jer vasu vlast dao vam je Gospod i vasu suverenost Bog
Visnji; On cCe istraziti vasa dela i ispitati vase planove. Posto kao sluge
carstva niste vladali pravo, niti drzali zakon, niti ziveli u skladu s Bozjim
namerama, On c¢e dodi na vas, strasan i brz, jer okrutni sudovi padaju
na one koji su na visokim mestima. Jer ¢e najsmernijima biti oprosteno
u milosti, dok ¢e silni biti silno iskusani (6,1-6).

Drugo, Pavle ne daje nikakve kvalifikacije ili nagovestaje o mogucem
postojanju okolnosti u kojima bi hris¢ani morali pruzati otpor gradan-
skim vlastima. On ne uzima u obzir mogucnost da bi vlasti mogle da
zastrasuju one koji ¢ine dobro, mozda progoneci ih bas zbog toga sto
se trude da poStuju Bozju volju. To je, izgleda, posebno iznenadujuce,
imajuci na umu Pavlovo licno iskustvo. lako je bio rimski gradanin (vidi
Dela 16,37 i 22,25) i, prema knjizi Dela apostolska Cesto bolje prolazio
kada je stajao pred rimskim vlastima nego od ruku jevrejske brace,
Pavle je nesumnjivo znao kako je izgledalo biti progonjen i od Jevreja i
od Rima, kako jasno istiCe njegov autobiografski iskaz iz 2. Korin-
¢anima:

Od Jevreja primio sam pet puta Cetrdeset manje jedan udarac; triput
sam bio Siban, jednom su kamenje bacali na me, tri puta se lada sa
mnom razbijala, no¢ i dan proveo sam u dubini morskoj [na otvorenom
moru]. Mnogo puta sam putovao, bio sam u strahu na vodama, u strahu
od hajduka, u strahu od rodbine [svojih sunarodnika], u strahu od
neznabozaca, u strahu u gradovima, u strahu u pustinji, u strahu na

moru, u strahu medu laznom bracom (11,24-26).
Ipak, uprkos tom licnom iskustvu, Pavle u nasem tekstu ne daje ni
nagovestaj da bi nosioci gradanske vlasti ikada mogli biti problem za
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one koji Cine dobro. OCito je da Pavle, poSto ne pominje mogucnost da
bi i nosioci gradanske vlasti mogli biti problematicni, mada su
postavljeni od Boga, ne daje ni bilo kakvo uputstvo hris¢anima Sta treba
da Cine kada se duznosti prema Bogu sukobe sa zahtevima gradanske
vlasti.

Konacno, Pavle u nasem tekstu ne Cini gotovo nista da bi uputstva
koja daje primenio na posebne situacije. Postaje konkretan jedino kada
kaze da hriS¢ani treba da placaju poreze. Ali on ne pominje pitanja kao
Sto su: da li bi hris¢ani po zakonu mogli da nose “mac” (oruzje) u sluzbi
gradanskim vlastima. Kako se, primera radi, primenjuje Pavlovo uput-
stvo u konkretnoj akciji, kad hriS¢ani budu regrutovani u vojsku? Pavle
ne pominje nijednu primenu takve vrste na teske situacije. On nas jed-
nostavno ostavlja s elementarnim uputstvom u njegovoj jednostavnosti,
bez vidljivog priznavanja slozenosti stvarnih odluka s kojima se hriS¢ani
Cesto suocavaju.

Zasto Pavle kaZe ono sto kaZe

Kako treba da razumemo Pavlova uputstva u vezi s gradanskim vlas-
tima? Zasto on kaze ono Sto kaze, a izostavlja drugo, Sto bismo mogli
ocCekivati kao sastavni deo rasprave? Mozemo ukazati na dva moguca
objasnjenja.

Prvo, Pavle mozda ponavlja karakteristicna, opSta uputstva koja su
bila upucivana novim hris¢anima prilikom krstenja. Mozda se nije mo-
glo ocekivati da takva uputstva sadrze tekst o izuzecima i primeni. Ona
su se ograniCavala na osnovno pitanje postovanja prema gradanskim
vlastima, Cime se novoobra¢enima saopstavalo da ih njihova nova vera
ne oslobada zemaljskih odgovornosti. U prilog ovom objasnjenju
imamo i paralelna uputstva u 1. Petrovoj 2,13-17:

Budite dakle pokorni svakoj vlasti Covecijoj, Gospoda radi: ako caru,
kao gospodaru; ako li knezovima, kao njegovim poslanicima za osvetu
zloCincima, a za hvalu dobrotvorima. Jer je tako volja Bozja da dobrim
delima zadrzavate neznanje bezumnih ljudi, kao slobodni, a ne kao da
biste imali slobodu za pokrivac¢ pakosti, nego kao sluge Bozje. PoStujte
svakoga: bracu ljubite, Boga se bojte, cara postujte.

Bez obzira na ocigledne razlike izmedu Petra i Pavla (Petar, na
primer, ne naglasava da je Bog postavio gradanske vlasti), padaju u oci
slicnosti kako u pogledu misli, tako i u pogledu upotrebljenog recnika
Te slicnosti svakako nagovestavaju da je reC o uobicajenim uputstvima
koja je Pavle ponavljao, ne ulazeci u raspravu o izuzecima i primenama.

U prethodnom poglavlju skrenuli smo paznju na postojanje paralela
izmedu 12. glave poslanice Rimljanima i 1. Petrove, gde se kaze da je u
12. glavi Rimljanima poslanice Pavle verovatno davao uputstva koja su
se obic¢no davala novokrstenim vernicima. | sada, slicha uputstva o
gradanskim vlastima nalazimo i u 1. Petrovoj i u Rimljanima poslanici. U
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kasnijem delu 13. glave, Pavle ¢e ponovo upotrebiti jezik o oblacenju
odece, koji je bio karakteristican za obracanje krStenicima u ranom pe-
riodu hriscanstva. Svi ovi cCinioci navode misao na mogucnost da je
Pavle, dajuci ova uputstva, mozda imao u vidu novokrstene obracenike,
pa je to moglo uticati na izbor onoga Sta ce reci, a Sta nece.

Drugo objasnjenje je da je Pavle govorio povodom neke sasvim
odredene situacije u Rimu i da je, zbog specificnosti te situacije hteo da
iznese samo jednu stranu. Kao Sto smo videli u uvodnoj glavi, hris¢ani u
Rimu vec su ucestvovali u jednoj raspravi s Jevrejima, koja je privukla
tako veliku paznju da je imperator Klaudije prognao Jevreje iz Rima. Po
svoj prilici, Rim su morali da napuste i rimski hris¢ani, ali prisustvo
Akile i Priskile u Rimu (16,3; uporedi sa: Dela 18,1-3) pokazuje da su se
oni u meduvremenu vratili. Moze biti da je Pavle bio uznemiren, bojeci
se da bi rimski hris¢ani mogli da ponove nekadasnju vrstu neposStovanja
prema rimskim vlastima.

Razliciti biblisti govorili su o nekim drugim mogucim situacijama u
Rimu koje su Pavlu mogle biti na umu, kao Sto je nespokojstvo u vezi s
porezima (vidi Tacit, Annals 13,50-51) u ono vreme ili jevrejska ver-
balna podrska aktivnostima zelota u Judeji. Medutim, nema dokaza da
bi se bilo Sta od ovog moglo dovesti u direktnu vezu s rimskim hris¢a-
nima.

Pavle nam ne daje dovoljno informacija na osnovu kojih bismo mogli
pouzdano zakljuciti zbog ¢ega on govori onako kako govori u 13. glavi.
Smatram da postoji valjan dokaz da Pavle ponavlja karakteristicno
uputstvo koje je verovatno bilo sastavni deo uputstava davanih novoo-
bracenim hris¢anima. Isto tako, nije teSko pretpostaviti da su Pavlu mo-
gle biti na umu ranije tesSkoce koje je imperator imao s rimskim
Jevrejima i hris¢anima, kad je izgovarao pomenuta uputstva o gradan-
skim vlastima. Kako bi onda trebalo da se postavimo prema tim
uputstvima, kada je re¢ o nama danas?

Pavle, gradanske viasti i mi

Ima viSe stvari koje bi trebalo da imamo na umu, kad razmisljamo o
primerenosti ovog teksta u odnosu na nas danas. Prvo, to nije sve Sto
Biblija kaze o nacinu na koji Bozji narod treba da se odnosi prema
gradanskim vlastima. Biblija je puna primera vernih Bozjih sledbenika,
od Danila u jami s lavovima do Jovana prognanog na ostrvo Patmos, koji
su morali da odbiju zahteve drzave u ime svoje savesti. Ako je tradicija
u pravu, Pavla su, odsecanjem glave, pogubile bas one rimske vlasti o
kojima on govori u nasem tekstu. U stvari, to ¢ak nije ni sve Sto Pavle
kaze na temu gradanskih vlasti. Na primer, on u 1. Korin¢anima, 6.
glavi, preporucuje hris¢anima da ne idu na gradanske sudove radi pok-
retanja parnica protiv drugih hris¢ana. Kada razmisljamo o nasSem od-
nosu prema gradanskim vlastima, potrebno je da pogledamo i mnoge
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drugacije biblijske tekstove.

Drugo, potrebno je da ozbiljno prihvatimo ono Sto Pavle kaze u
nasem tekstu. Bez obzira na postojanje izuzetaka koje Pavle ne po-
minje, to nikako ne odvra¢a paznju od osnovne misli — da hris¢ani
treba da budu odgovorni gradani, koji ¢e poStovati vlasti, koji ¢e biti
svesni da Bog ureduje svet i da On radom gradanskih vlasti sprecava
anarhiju u svetu. PreviSe je strucCnjaka koji komentarisu ovaj tekst, koji
su sve svoje vreme utroSili govoreci Sta je Pavle trebalo da kaze, umesto
da priznaju da je za nas vazno ono Sto on jeste rekao. Prakti¢cno, ono
Sto je Pavle ovde rekao od izuzetne je vaznosti za vecinu od nas u sva-
kodnevnom Zivotu.

Vecina nasSih dana ne stavlja nas pred sudbonosne, krupne dileme,
kada se savest i duznost prema Bogu sukobljavaju sa zahtevima vlasti,
ali nas zato svi naSi dani stavljaju pred mnoge odluke koje od nas
zahtevaju resenost da budemo odgovorni gradani. Da li, primera radi,
poStujemo uredbu o ogranicCenju brzine vozeci automobil, i da li pri-
javljujemo neocekivane prihode kojima se ne moze uci u trag, kada is-
punjavamo svoje poreske prijave? | koristimo li mnoge druge prilike za
dokazivanje da smo dobri gradani koje nisu bile pruzene Pavlu, ali se
pruzaju nama u uslovima demokratskog drustva, da utiCemo na svoju
drustvenu zajednicu kako bi delovala pravicno i s razumevanjem za
ljudske probleme? Nas svet se znatno razlikuje od sveta u kojem je
Ziveo Pavle. Mi [najceSc¢e] Zzivimo u demokratskom drustvu, gde nam se
pruza neuporedivo viSe prilika da kao gradani ucestvujemo u javhom
zivotu, nego Sto je to bio slucaj s Pavlom. Ne moramo se svi sloziti s
onim Sta — biti dobar gradanin i biti odgovoran prema Bogu traze u
svakoj pojedinoj situaciji, ali ako Pavlove reci ozbiljno prihvatimo, ne-
¢emo moci da osporimo da je poStovanje, ali nikako i obozavanje vlasti
deo nase duznosti prema Bogu.

O Primena Reci

Rimljanima 13,1-7

1. Na koje konkretne naCine mi se pruza prilika da pokazem posStovanje
prema vlastima? Koliko takvih nacina mogu na nabrojim i stavim na
spisak?

2. Jesam li nekada bio u situacijama koje su zahtevale davanje otpora
vlastima u ime savesti? Sta sam tada odlucio i kako je ta situacija bila
reSena? Kakav je moj stav prema Pavlovim uputstvima za takve
situacije?

3. Da li je moguce da bi me Pavlova uputstva mogla navesti da po-
kazem preteranu meru Casti i poStovanja svojoj zemlji, pa da joj iz-
razavam i Cast koja pripada samo Bogu? Zasto, ili zasto ne?

4. Ako su gradanske vlasti postavljene od Boga i ne nose mac “nizasto”,
da li je dopustivo da ja podrzavam svoju vlast noSenjem maca
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[oruzja] kao vojnik ili policajac?

O Istrazivanje Reci

1. U svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima nacini tri stupca i napravi
poredenje izmedu tekstova u 13,1-7 i 1. Petrovoj 2,13-17. Koji su
elementi prisutni samo kod Pavla, a koji samo kod Petra, i koji su im
zajednicki. Kakve zakljucke izvodis iz tog poredenja?

2. Nacini spisak svih tekstova u Bibliji koji bi, po tvom misljenju, tre-
balo da budu ukljuceni u istrazivanje odnosa hriS¢anina prema
drzavi. PokuSaj da na taj spisak staviS i uputstva i izveStaje i iz
Starog i iz Novog zaveta, i oba slucaja iz Isusovog zivota i prica koje
je On ispricao.
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sesnaesta glava
LJIUEAY [ 2AKOIN
[Rimljanima 43,©=14}

Zar Pavle nije vec dovoljno rekao o zakonu? O zakonu smo culi
odavno, joS u 3. glavi poslanice. On je bio glavna tema u 7. glavi a po-
novo je uzet u razmatranje u 8. glavi. | evo, sada smo u 13. glavi, i
nastavljamo da govorimo o zakonu. Medutim, Pavle ovom prilikom
dolazi do srzi predmeta. Govorio je elokventnim recima o bespomoc-
nosti i nedostatnosti zakona. Pohvalio je zakon kao svet, pravedan i do-
bar. Ovom prilikom on nam govori o korenu zakona i mi mozemo da
vidimo njegov stvarni sadrzaj i ulogu.

Pavle u ovim stihovima zavrsava nizanje kratkih uputstava o hriscan-
skom Zivotu, zapoceto u 12,1. Ovaj odsek od dve glave, 12. i 13,
zavrsava se kako fe i poceo, pozivanfem na eshatologiju i njen znacaj za
hriscansko Zivljenje.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 13,8-14
Ove stihove procitaj u najmanje dva razli¢ita prevoda, a onda u svoju
beleznicu upisi odgovore na sledeca pitanja.

1. Zasto Pavle ceo zakon sazima u samo jednu zapovest, ako je Isus za
istu svrhu upotrebio dve zapovesti (vidi Matej 22,35-40)? Zasto Pavle
tu ne uvrstava i najvecu zapovest: ljubiti Boga celim srcem, umom i
dusom?

2. Mogu li se sve Bozje zapovesti sazeti u jednu zapovest o ljubavi
prema bliznjem? MozeS$ li navesti neku koja to ne bi mogla? Ako
mozes, zasto Pavle nije i na njih mislio?

3. Objasni Pavlovu analogiju o svetlosti i tami. Sta, kao simboli, pred-
stavljaju svetlost i tama?

4. Na Sta Pavle misli kada hris¢anima kaze da se “obuku u” Hrista (14.
stih)? Da li poredenje s tekstom u Galatima 3,27 olakSava razume-
vanje tih reci?

O Istrazivanje Reci

Zakon ljubavi (13,8-10)

U 7. stihu, koji smo proucavali u prethodnom poglavlju knjige, Pavle
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je savetovao hris¢ane da daju Sta god kome duguju, bilo porez ili
posStovanje. Kada hriS¢anin postupi po tom savetu, viSe nece dugovati.
Medutim, Pavle u 8. stihu kaze da ce jedan dug hrisc¢ani i dalje imati,
Cak i onda kada isplate svima kojima duguju, a to je dug ljubavi.
HriS¢ani su duzni da vole jedni druge. Nastavljajuci, Pavle dodaje da su
hris¢ani koji vole jedni druge ispunili ceo zakon. Potom pominje i Cetiri
konkretne zapovesti iz okvira Sest poslednjih od Deset zapovesti,
zapovesti protiv preljube, ubistva, krade i pohlepe za tudim i tvrdi kako
se te Cetiri zapovesti, kao i bilo koja druga zapovest, mogu sazeti u
samo jednoj: “Ljubi bliznjega svojega kao samoga sebe” (13,9).

Razume se, ovo je citat iz 4. Mojsijeve 19,18, iako su nam te reci
mnogo poznatije onako kako ih je Isus upotrebio, nego u svom izvor-
nom kontekstu. Medutim, upravo nacin na koji je Isus upotrebio
pomenuti tekst Cini da nam Pavlova upotreba istog teksta izgleda
donekle problematicna. Kada ga je jedan od zakonika pitao koja je na-
jveca zapovest, Isus je odgovorio s dve starozavetne zapovesti. Prva je
bila iz 5. Mojsijeve 6,4.5, koja je isticala ljubav prema Bogu (vidi Marko
12,28-31; Matej 22,34-40). Ljubav prema bliznjem, bez obzira na to
Sto se ubraja medu najvaznije dve zapovesti, dosla je na drugo mesto.
Zbog cega je, po onome Sto vidimo, Pavle izostavio prvu, vecu
zapovest?

Jedno je jasno; to nije bio samo previd, posto Pavle istu stvar ponav-
lja dva puta, ovde i u Galatima 5,14.15, gde kaze: “Jer se sav zakon iz-
vrSuje u jednoj reci, to jest: ljubi bliznjega svojega kao sebe.” Kako
onda objasnjavamo Cinjenicu da Pavle zakon sazima u jednu zapovest,
dok Isus koristi dve? PosSto nam sam Pavle to ne kaze, ne mozemo biti
sigurni u pogledu razloga, ali postoje dva koji se namecu kao uverljivi.
Prvi, ve¢ smo napomenuli prilikom proucavanja 12. glave poslanice
Rimljanima, Pavle vrlo retko govori o ljubavi prema Bogu. On, po svoj
prilici, za odgovarajuci covekov odgovor Bogu radije koristi izraz vera, a
ljubav za odgovarajuci hriscanski stav i postupanje prema drugim lju-
dima. Drugo, Pavle smatra da se odgovarajuci stav prema Bogu neiz-
bezno odrazava u ljubavi prema drugim ljudima. Prema tome, njemu je
dovoljno da samo pomene nas odnos prema bliznjima, kao dokaz ho-
listickog odgovora koji sadrzi odgovornost i prema Bogu i prema
drugim ljudima. On svakako ne zanemaruje nas odnos prema Bogu,
kako je pokazalo nase proucavanje prve dve trecine poslanice. Ali Pavle
sada istiCe da je ljubav prema drugim ljudima zapravo pravi dokaz
naseg odnosa prema Bogu.

Izraz koji Pavle ovde koristi za ljubav je agape. To nije onaj roman-
ticni pojam ili emocija na koje obi¢no mislimo kada koristimo nasu rec
ljubav. Naprotiv, ona istovremeno znaci brigu i delovanje za druge
ljude, kojima se njihovi interesi stavljaju na istu ravan s nasim intere-
sima. Sta Pavle podrazumeva pod ljubavlju moZemo videti kada ¢itamo
tekstove kao Sto su oni u 1. Korin¢anima 13,4-7 ili Filibljanima 2,1-4.
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Osoba koja voli je osoba koja sledi Pavlov savet u drugom od ta dva
teksta: “NiSta ne cinite usprkos ili za praznu slavu; nego poniznoscu
Cinite jedan drugoga veceg od sebe. Ne gledajte svaki za svoje, nego i
za drugih” (Filibljanima 2,3.4).

Kada volimo na takav nacin, zar onda mozemo zanemariti zakon? Ne
mozemo, posto je zakon vazan deo Bozjih uputstava koji ljubavi daje
sasvim poseban oblik. Istinska ljubav teSko da ¢e moci da zatekne sebe
u kradi, ubijanju ili preljubi. Prema tome, osoba koja voli izvrSavace za-
kon. No, iako ljubav nikada nece prestupati zakon, kada se zakon pra-
vilno shvati, ljubav bi mogla ostaviti utisak prestupanja zakona u oCima
onih koji zakon razumeju jedino u legalistickom ili bukvalnom smislu.
To se pokazalo u nacinu na koji su verske vode onog vremena gledale
na Isusove postupke subotom (vidi Marko 2,23 - 3,6, kao primer).
Zakljucivali su da On prestupa zakon u trenutku kada je zapravo
delovao iz ljubavi, u nameri da pokaze istinsko znacenje zakona.

Nocidan (13,121-13)

Pavle se u 11. stihu vra¢a na temu eshatologije, koju je pokrenuo u
12,2. U tom ranijem tekstu, bila je to samo aluzija na temu, gde je on
mislio na sadasnje vreme koje prolazi i implicirao da bi hris¢anski zivot
trebalo da bude promenjen vremenom koje dolazi. On sada odlazi u
Sire pojedinosti, koriste¢i metafore dana i svetlosti, nasuprot nodi i
tami. Rimljani treba da shvate znacaj vremena u kojem Zive. Spasenje
im je blize nego kada su [prvi put] poverovali (13,11). Sadasnje vreme
simbolicki je predstavljeno noci i tamom. Dela tame su zla. Deo svoje
snage metafora crpi u cinjenici da se zla dela Cesto Cine u sramoti pa,
prema tome, i potajno — obavijena tamom. Nasuprot tome, novi svet
buducnosti je svet svetlosti, gde preovladuju dobra dela, svetlost i ot-
vorenost. On je, prema tome, adekvatno simbolicki prikazan u vidu
svetlosti dana. Pavle svoje cCitaoce, u svetlosti sve blizeg drugog do-
laska, poziva da vec sada pocnu da Zive u njegovoj svetlosti.

To podrazumeva izbegavanje dela tame, koja Pavle navodi u spisku
zala, vrlo slicnom onome koji smo vec videli u 1,29-31, iako je ovaj
spisak kra¢i. Na tom spisku su orgijanje, pijanstvo, seksualni nemoral,
razuzdanost, svada i ljubomora (13,13). U stvari, to znaci dopustiti da
zivot bude pod upravom svetlosti dana koji samo Sto nije svanuo. Pavle
o tome govori u slici oblacenja oruzja videla (12. stih). lzraz preveden
sa “oklop” nije opsSti izraz za ratnu opremu, kako je upotrebljen u Ef-
escima 6,11, nego znaci “orude”, “instrumenti” ili “oruzje”. To je rec
koju je Pavle upotrebio u 6,13, govorec¢i o ne-davanju delova tela za
“oruda” greha. U tom kontekstu, reC verovatno znaci “oruzje”. Oruzje
hriscanina treba da bude svetlost, svetlost dana koji se rada.

Pavle se ponosi ovom metaforom. Koristi je i u 1. Solunjanima 5,1-
11. Ona je i tamo dovedena u vezu i sa eshatologijom i s primernim
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hris¢anskim zivljenjem. Uvek ima onih koji ¢e tvrditi da je vera u Hristov
skori dolazak negativni motivator za eticko ponasanje. Ako Hristos us-
koro dolazi, zasSto bismo se trudili i pomagali bliznjima i time po-
pravljali svet? Zasto bismo se trudili da radimo za dobro drugih ljudi?
Pavlov stav je upravna suprotnost tome. Svest da Hristos skoro dolazi
treba da motiviSe hris¢ane da sada pocnu da zive u skladu s vred-
nostima pravicnosti, sazaljenja i ljubavi, koje karakteriSu Bozje buduce
carstvo. Autor J. C. Biker je u pravu kada kaze: “Apokalipticka nada po-
tom Jjzaziva eticku ozbiljnost, zato Sto je egzistencijalno nemoguce
verovati u Bozju skorasnju pobedu i traziti Njegovog Svetog Duha bez
nacina zivota prilagodenog toj veri” (str. 110).

Moze li se ta eticka ozbiljnost i dalje motivisati verom da Isus uskoro
dolazi, ako je proslo vec¢ preko devetnaest vekova od vremena kad je
Pavle pisao o drugom dolasku? Ako zaista razumemo Pavlov nacin raz-
misljanja, odgovor ce biti potvrdan. Eshatologija, u Pavlovim ocima, nije
bila samo stvar buducnosti. Hristovo vaskrsenje vec je bilo pocetak
kraja. Ono je vec tada preobrazilo svet, jer je obezbedilo Bozju konacnu
pobedu i konacni poraz zla. Prema tome, u hris¢anskom postojanju
postoje i “vec” i “joS ne”. Bez obzira na to sto konacna pobeda nije dosla
onako skoro kako bi ma ko ocekivao, mi i dalje zivimo u posebnom
vremenu koje je, iako obelezeno zlom i tamom, obasjano svitanjem
buducnosti. Tako nasS zivot moze biti preobrazen svetlom buducnosti.
NasSe sadasnje iskustvo s Hristom osigurava nam dolazak zore, bez ob-
zira na proticanje vremena, posto se nasa nada ne temelji na hronologiji
nego na hristologiji.

Oblacenje u Hrista (13,14)

Pavlove poslednje reci u glavi su imperativ: “Obucite se u Gospoda
Isusa Hrista.” Ova vrsta jezika verovatno je povezana s hriS¢anskim
krstenjem. Nalazimo je u Galatima 3,27, gde Pavle kaze: “Koji se god u
Hrista krstiste, u Hrista se obukoste”, a potom izrazava jedinstvo svih u
Hristu. U KoloSanima 3,10-12 nalazimo isti izraz jedinstva, povezan s
jezikom iz oblasti odevanja. Ocigledno je da su hris¢ani, prilikom svog
krStenja, zamisljali da se oblace u novi zivot, u zivot samog Hrista. Sve
to pojaCava mogucnost da su uputstva iz 12. i 13. glave poslanice
Rimljanima karakteristiCha za vrstu uputstava koja su se davala novim
hris¢anima. Obudi se u Hrista, nova je metafora za prihvatanje Hristo-
vog sistema vrednosti i zivljenje u skladu s Njegovom ljubavlju i sazal-
jenjem. Pavle to stavlja nasuprot zadovoljavanju zelja tela (13,14), Sto
nas podseca na ono Sto je rekaou 7,5 i 8,5-8.

Ova poslednja metafora, oblacenje u Hrista, ponovo nas podseca na
to da Pavle Cini znatno viSe nego da nam samo daje usamljena pravila
za zivljenje. Sve Sto je rekao pada pod okrilje uvodnog prema tome, a
zavrsava se oblacenjem u Hrista. Pavle nas ne poziva samo da postu-
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jemo odredeni spisak pravila, nego nas poziva da na Bozju zadivljujucu
blagodat odgovorimo na jedini logican nacin, a to je bezrezervno pre-
davanje sebe Bogu, na holisticki nacin, Sto je niSta manje nego biti
preobrazen prema sistemu vrednosti Hristovog predstojeceg carstva.
Bozja milost za sve ljude sluzi kao temelj naSe vere u Boga, kao i nase
ljubavi prema svim ljudima.

O Primena Reci

Rimljanima 13,8-14

1. Koja je od metafora novog zivota (preobrazaj obnovljenjem uma,
oblacenje u oruzje videla, oblacenje u Hrista, itd.) najsrodnija s mo-
jim licnim duhovnim pogledima? Kako tu metaforu mogu oziveti dok
prolazim kroz svakodnevnu rutinu Zivota?

2. Kako bih mogao prikazati metaforu svetlosti i tame crtezom na ko-
jem bih i ja bio?

3. Da li je uopSte potrebno pogaziti slovo zakona da bih delovao u
ljubavi? llustruj i objasni odgovor.

O Istrazivanje Reci

1. Uporedi 13,11-14 sa 1. Solunjanima 5,1-11. Koji su elementi speci-
ficni za svaki od tekstova, a koji su im zajednicki?

2. Uz pomoc konkordancije uporedi Pavlovu upotrebu izraza svet/ost i
tama iz ovog teksta s Jovanovom upotrebom tih reci u Jevandelju i
poslanicama. Uporedi ono $to si pronasao sa ¢lancima o tim reCima
u nekom od biblijskih recnika ili enciklopediji.
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secamnaesia glava
JAKD [ SLAE]
Rimjanima 14,1 = 18,13

Suoceni s neslaganjima i raspravama u savremenoj crkvi, ponekad
dolazimo u iskusenje da od ranih hriscana stvaramo idole, ili da ih ide-
alizufemo, smatramo da su Ziveli u jedinstvu i da im je sve bilo zajed-
nicko. Ovaj odsek poslanice Rimljanima podseca nas na podatak da su i
rani hriscani imali svoja neslaganja i svoje rasprave. Oni su, u stvari,
verovatno bili vrlo slicni nama. Ali moZda bas to savete koje je Pavle
uputio njima cini posebno korisnima i za nas. lako su mozda problemi
bili drugacije prirode, proveri da Ii ovi stihovi mozda ne doticu mesta
koja i dalje “svrbe” tvoju crkvu.

0 UlaZzenje u Rec

Rimljanima 14,1 - 15,13
Tekst u 14,1 do 15,13 procitaj u najmanje dva razliCita prevoda, a onda
u svoju beleznicu za poslanicu Rimljanima upisSi odgovore na sledeca
pitanja.

1. Objasni kako je Pavle upotrebio izraze s/abii jaki. Sta mozes reéi za
obe grupe? Navedi o njima sve Sto mozes.

2. Koja su dva problema, predstavljena u prvih pet stihova, prema
nasem tekstu, bili predmet prepiranja? Koje su istorijske okolnosti
mogle dovesti do takve borbe misljenja?

3. Smatras li da su ti problemi i stvarno uneli razdor medu rimske
hriS¢ane, ili da li to Pavle upucuje opSte savete vernicima? Koje ele-
mente nalazi$ u tekstu da bi potkrepio svoj odgovor?

4. Na jednoj strani beleznice nacini tri stupca. U prvom, nabroj sva
uputstva koja Pavle daje slabima. U drugom, navedi sve Sto on
posebno upucuje jakima. U tre¢em, navedi uputstva za koja smatras
da se podjednako odnose na obe grupe. Potom uporedi uputstva iz
sva tri stupca. Do kakvih zakljucaka dolazis u pogledu Pavlovih nam-
era u vezi s Rimljanima? Kakvu vezu vidiS, kada je reC o danasnjoj
crkvi?

5. Da li se Pavle identifikuje s jednom ili drugom grupom? Zasto ili
zasto ne?

6. U kom smislu stihove od 7. do 13. vidiS kao rezime ovog odseka?
Kakav je Pavlov zakljucak?

7. Kako objasnjavas Pavlove reci u 14,14 da nista (ili, kao prema NIV,
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“nikakva hrana”) nije neéisto? Sta Pavle time hoce da kaze?O Is-
trazivanje Redi

Pregled

Pavle ovaj odsek =zapocinje jednom zapovescu, najverovatnije
upucenom “jakima” (izraz koji ¢e on upotrebiti tek u 15,1), da prihvate
“slabe u veri”, ali ne samo zbog prepiranja i svada (14,1). On dalje po-
minje dva podrucja rasprava. Prvo se odnosi na one koji jedu samo
povrce, za razliku od onih koji jedu sve (2. stih). Drugo se odnosi na
one koji jedan dan smatraju vaznijim, ili svetijim od drugog, za razliku
od onih za koje je svaki dan podjednako vazan (5. stih). Na osnovu
opisa rasprava razumemo da su slabi bili oprezniji hris¢ani, koji su se
uzdrzavali od jedenja mesa i izdvajali neke dane.

Pavle se identifikuje s jakima (15,1), ali daje uputstva obema gru-
pama. Jaki ne treba da ukoravaju slabe, a slabi ne treba da osuduju jake
(14,3). Osim toga, jaki treba da budu voljni da popuste u korist slabih, a
ne da ih “ubijaju” (stihovi 15-21). Zakljucak predmeta je da pripadnici
obeju grupa treba da prihvate jedni druge (15,7).

Bilo je mnogo rasprava o ovom odseku poslanice. Da li se Pavle
oglasava povodom neke sasvim odredene situacije u Rimu, ili upucuje
uopstene savete koristeci zamisljenu situaciju? Ako postoji neka konk-
retna situacija, kakav je njen sadrzaj? Ko su bili ti koji su isticali zabrane
u podrucju ishrane? O kakvim se to “danima” raspravljalo?

Raspravu o delu poslanice od 14,1 do 15,13 poce¢emo pregledom
situacije u Rimu. Zatim ¢emo analizirati savet koji Pavle daje obema
grupama, a onda naciniti zakljucak, istrazujuci znacaj tih vaznih uput-
stva za Rimljane i nas danas.

Situacifa u Rimu

UopsSten savet, ili sasvim odredena situacija?

Mnogi biblisti smatraju da Pavle koristi hranu i dane kao zamisljene
primere situacija koje bi mogle uneti razdor medu hriscane, zelec¢i da
uputi uopsStena uputstva u pogledu jedinstva medu vernicima. Oni uka-
zuju na slicnost izmedu tog teksta i Pavlovih uputstava u vezi s hranom
prinoSenom idolima, iz 1. Korin¢anima od 8. do 10. glave i zakljucuju,
posto je Pavle neuporedivo odredeniji u tekstu iz poslanice Korin¢anima
koja je — svi se u tome slazu — pisana prva, da su 14. i 15. glava
poslanice Rimljanima uopsSten prepis sasvim konkretnog saveta
upucenog Korin¢anima u vezi s hranom prinetom idolima. (To je bilo
pitanje koje su Korinc¢ani postavili Pavlu u svom pismu; vidi 1. Korin-
¢anima 7,1 i 8,1.) Ti biblisti takode smatraju, posto Pavle nikada do
tada nije bio u Rimu, da bi on teSko mogao znati kakve su konkretne
probleme Rimljani mogli imati i zato je dao uopStene savete utemeljene
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na specificnim problemima s kojima se suoCavao u crkvama koje je do-
bro poznavao.

Medutim, protiv ovakvog stava govore dve osnovne grupe dokaza.
Prva grupa je poredenje izmedu 1. Korin¢anima, od 8. do 10. glave i
Rimljanima 14. i 15. glave. Tacno je da ima mnogo sli¢nosti, ukljucujuci
i terminologiju slabi-jaki. Ali kada pazljivo ocenimo i uporedimo dva
teksta, vidimo da se slicnosti odnose na vrstu saveta koje Pavle daje i
na nacela kojima potkrepljuje svoje savete. Razlike su u specific-
nostima.

Na primer, ne moze se osporiti da je u oba teksta Pavle vise
zaokupljen pitanjem kako se hriS¢ani odnose jedni prema drugima,
nego konkretnim pitanjem u vezi sa ishranom, dok su teziSta u oba
teksta Cesto vrlo slicna. U 1. Korin¢anima 8,8 i Rimljanima 14,17 Pavle
se sluzi drugacijim jezikom da bi izrazio isto uverenje da pitanja hrane
nisu od najvece vaznosti. Pavle se u oba teksta, takode, poziva na zah-
valjivanje Bogu za hranu kao na neku vrstu ozakonjenja koriscenja te
hrane (Rimljanima 14,6 i 1. Korin¢anima 10,30). Pavle u oba teksta
izlaze temu brige za druge i stavljanja njihovih interesa iznad
sopstvenih (1. Korin¢anima 10,24.33 i Rimljanima 15,1-3). Tumacenje
ove Siroke, opSte teme podrazumeva mnogo istovetnih specifi¢nih
pobuda i obzira: ne stavljati kamen spoticanja na put drugom coveku
(1. Korin¢anima 8,9; 9,12 i Rimljanima 14,13.21); prisutna je opasnost
“ubijanja” slabih, radi kojih je Hristos umro (1. Korinéanima 8,11 i
Rimljanima 14,15.20), a izrazena i briga za uzdizanje zajednice (1.
Korincanima 8,1; 10,23 i Rimljanima 14,19; 15,2). Uz to, oba teksta to
nacelo brige za drugoga posebno povezuju s pitanjima ishrane i na-
glasavaju da je bolje odreci se inaCe dozvoljenih obicaja u ishrani nego
biti uzrok sablazni drugome (1. Korin¢anima 8,13 i Rimljanima 14,21).
Na kraju, postoje i neke druge terminoloske slicnosti, kao Sto su s/ab/
(1. Korin¢anima 8,7.8.10.12 i Rimljanima 14,1.2; 15,1), hAuljenje (1.
Korincanima 10,30 i Rimljanima 14,16) i sl/avijenje (1. Korin¢anima
10,31 i Rimljanima 15,6.7.9).

Sve ovo nedvosmisleno jasno pokazuje da je Pavle, pisuci tekst koji
proucavamo, imao na umu tekst iz 1. Korin¢anima, od 8. do 10. glave.
Zato i nije teSko razumeti zasSto bi to moglo navesti na zakljucak da je
nas tekst uopsten prepis, ili parafraziranje ranijeg teksta iz poslanice
Korincanima. No, mora se skrenuti paznja i na razlike, kao i na prirodu
tih razlika.

Prvo, dosta je elemenata u 1. Korin¢anima koji nisu ponovljeni u
Rimljanima poslanici. Medu njima su sva pominjanja problema
idolopoklonstva i hrane Zrtvovane idolima. Nisu upotrebljeni izrazi
“idolsko meso” (1. Korin¢anima 8,1.4.7.10.11; 10,19.38) i “mesarnica”
uneti u nas tekst koji nemaju svoj pandan u 1. Korin¢anima. Jedan od
njih je pominjanje “povréa” u 14,2. Taj izraz Pavle nigde drugde ne
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koristi. Drugi je pominjanje “dana” u 5. stihu. U 1. Korincanima nema
nicega Sto bi i izdaleka bilo tome nalik. Konacno, nigde se u 1. Korin-
¢anima ne pominju ni reci cistoili necisto (14,14.20).

Ako Pavle prepricava 1. Korin¢anima u uopStenom smislu, zasto bi
ukljuc¢ivao sasvim specifichu terminologiju, koje niti ima u 1. Korin-
canima, niti pripada njegovom uobicajenom lichnom recniku? lzgleda
nam logicnije da on tu terminologiju ukljucCuje zato Sto Sto ona ima
veze sa specificnim problemima oko kojih se vode rasprave u hris¢an-
skoj zajednici u Rimu. Mi smo u uvodu vec izneli podatak da je Pavle
imao dovoljno kontakata s Rimom, bez obzira na to Sto nikada ranije
nije bio tamo, da bi poznavao ljude u Rimu,. Ako je imao dodira s lju-
dima u Rimu onda je verovatno imao i pristupa informacijama u po-
gledu tamosnje situacije.

Druga grupa dokaza protiv ideje da su uputstva iz naSeg teksta
samo uopsteno prepricavanje teksta iz 1. Korin¢anima, od 8. do 10.
glave odnosi se na odjeke ranijih tekstova u Rimljanima poslanici koji
dopiru i do ovog odseka. Izgleda nam da je tokom cele knjige Pavle uti-
rao put za ovaj odsek. Ako je to tacno, to bi nas moglo navesti na
zakljucak da je Pavle osetio da bi taj materijal, iz 14. i 15. glave, mogao
biti vrlo osetljiv, pa je svoje Citaoce pocCeo da priprema za njega u rani-
jim delovima poslanice. Evo nekih primera tih odjeka.

Analogija o Avramu u 4. glavi poslanice ima svoj visestruki odjek u
14. glavi. U 4,19-21 (Citaocima se daje informacija da Avram, pred-
stavljen kao duhovni otac svih hris¢ana i Jevreja i neznabozaca, nije bio
“slab u veri” i nije “sumnjao”, nego da je bio “jak” i “potpuno uveren” da
je Bog kadar uciniti ono Sto je obecao. Svi ovi elementi pojavljuju se i u
nasem tekstu. Pavle, koji se identifikuje s “jakima” (15,1) savetuje one
koji dele njegovo razmisljanje da treba da podnose nedostatke slabih
(1. stih) i da rado primaju “slabe u veri” (14,1). Oni koji “sumnjaju”
osudeni su ako jedu (23. stih), a svi oni treba da budu “potpuno
uvereni” u svom umu (5. stih). Ovi odjeci su spona izmedu Pavlovih
uputstava u vezi s jedinstvom u pogledu hrane i dana, i kljuCne slike u
ranijoj raspravi o temelju jedinstva izmedu Jevreja i neznabozaca u
Hristu.

Drugi primer dolazi iz 2,1, gde Pavle objavljuje da osoba koja sudi
drugome nema izgovora, jer sudeci drugome osuduje samu sebe. Samo
je Bog sudija i Njegovu ulogu niko ne sme da uzurpira (vidi 2,16 i 3,6).
Tekst u 14,4.10. i 13 odjek je Pavlove ranije rasprave u 2. i 3. glavi
poslanice. Priznanje da je Bog verni i pravedni sudija vodi u spremnost
da mu dopustimo da i bude sudija. To je spona izmedu Bozje moralne
Cestitosti i hriS¢aninove moralne odgovornosti prema bliznjima. Savet
hris¢canima da se uzdrze od osudivanja drugih ljudi u pogledu predmeta
hrane i dana nije samo opsti savet, “pridodat” na kraju poslanice iz ne-
kog ustaljenog obicaja. On je preko ovih odjeka u sprezi s Pavlovom
osnovnom porukom.
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lako bi se deo teksta u 14,7-9 mogao posmatrati kao obi¢na digre-
sija, predmet pripadanja Hristu, Gospod(ar)u zivih i mrtvih, odjek je
jezika zivih i umirucih iz 6. glave poslanice, narocito iz stihova od 10
do 13. To sadasnja uputstva povezuje s kontekstom moralne odgovor-
nosti iz 6. glave, gde Pavle istiCe da Bozju blagodat hriS¢ani ne bi tre-
balo da koriste kao izgovor Sto i dalje zive u grehu. Biti ziv Bogu (6,11)
znadi biti mrtav grehu. Ziveti Gospodu (14,8) znaéi uvaZavanje &injen-
ice da je Hristos Gospod svih i dopustanje da On bude sudija. Osudi-
vanje i prekorevanje drugih ljudi povezano je nevidljivim nitima s gre-
hom koji hris¢ani ostavljaju ako su zivi Bogu.

Konacno, u Rimljanima 5,6, Pavle objavljuje da je Hristos umro za
bezboznike. Umro je za nas dok smo jos bili “slabi” (NIV koristi rec
nemocni, ali to je ista reC koja se u 14. glavi poslanice koristi za slabe).
Pavle u 14,15 podseca jake da je slabi brat neko za koga je Hristos
umro.

Ako su 14. i 15. glava poslanice Rimljanima samo uopsteno prepri-
Cavanje teksta iz 8. do 10. glave 1. Korin¢anima, zasto je onda tako
mnogo linkova [spona] sa ostatkom poslanice? Bolji zakljucak bi glasio
da se Pavle bavi sasvim specificnim i osetljivim problemom u rimskoj
crkvi. On ve¢ u pocCetnom delu poslanice pocinje da utire put za tu
raspravu. Time Sto je unapred obavio teoloske “zemljane” radove i ra-
dove na temeljenju, on je obezbedio uslove da se njegovi saveti oko
konkretnih problema lakSe “progutaju”. To daje vecu verovatnocu da ce
biti u mogucnosti da ostvari svoj cilj i pomiri te dve strane, umesto da
talasa vode prepiranja, pa da ih joS viSe razdvoji. | mada ponavlja ista
temeljna nacela hriS¢anskog vladanja vec¢ prisutna u 1. Korin¢anima, on
ipak koristi novu terminologiju, inacCe netipichu za njega, kako bi
pomenuta nacela primenio na novu situaciju u rimskoj crkvi. Pavle nam
ne govori dovoljno o toj situaciji da bismo je mogli razumeti do detalja,
ali biblisti koji veruju da se Pavle bavi sasvim odredenom situacijom
daju razli¢ite mogucnosti tumacenja.

Oni koji jedu samo povrce, ili “zelje”

Ko su mogli biti ti ljudi koji su jeli samo povrce (14,2)? Postoji u tom
smislu vise misljenja. Neki u njima vide Jevreje koji ne zele da jedu ni-
kakvo mesto, zbog problema uzimanja mesa zrtvovanog idolima. Tako
bi situacija bila identi¢na onoj u 1. Korin¢anima od 8. do 10. glave. Me-
dutim, ve¢ smo videli dokaze koji govore protiv takvog gledista. Da se
Pavle i u 1. Korin¢anima i u Rimljanima bavio istom situacijom, zasto bi
se njegov reCnik tako upadljivo menjao? Okolnost da je Pavle izostavio
jezik koji bi se posebno odnosio na problem hrane Zrtvovane idolima,
govori nasuprot misljenju da je to ovde bio glavni predmet.

Drugi predmet iz 14. glave Rimljanima vide kao spor oko koSer-
hrane izmedu jevrejskih hris¢ana i hris¢ana iz neznaboStva. Tu tvrdnju
oni potkrepljuju pozivanjem na pominjanje “Cistog” i “necistog” iz 14. i
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20. stiha. Medutim, propisima za koSer-hranu nije bio obuhvacen vege-
tarijanizam, a Pavle je sasvim odreden u pogledu tih rasprava u kojima
su ucestvovali oni koji jedu samo povrce.

Neki smatraju da su rimski vegetarijanci zapravo bili hrisc¢ani iz
neznabostva pod uticajem razliCitih struja asketizma, koje su cCinile po-
kuSaje odricanja od tela u ime duhovnog zivota. Na primer, na Seneku
su, u njegovim mladim godinama uticali su na Seneku, neopitagorejci
da postane vegetarijanac, iako on to nije i ostao (Moral Epistles to
Lucius, 108:17). U Plutarhovom delu Moralia nalazimo esej pod naslo-
vom “O jedenju mesa” [On the Eating of Flesh], u kojem se on zauzima
za vegetarijanizam. Neznabozacki [nejevrejski] pisci navode raznovrsne
razloge u prilog vegetarijanizma (vecinu od njih navodi Plutarh), medu
kojima su kultski rituali, odricanje od zadovoljstava, odricanje od luk-
suza, zdravlje, verovanje u seobu dusSa i uzdrzavanje od okrutnosti
prema zivotinjama. Moguce je, iako u prilog tome nema konkretnih
dokaza, da je ta asketska tradicija uticala na neke rimske hris¢ane u gr-
cko-rimskom svetu.

Drugi opet smatraju da se, iako propisima za koSer-hranu nije bio
obuhvaden vegetarijanizam, postojanje tog obicaja medu jevrejskim
hriS¢anima ne moze potpuno negirati. lako je tacno da vrsta judaizma
zastupljena u rabinskim izvorima definitivno nije sadrzavala ni trag
tendencije ka vegetarijanizmu, rabinski judaizam nije bio sustina ju-
daizma prvog veka, tako da u jevrejskim izvorima ipak nalazimo neke
nagovestaje vegetarijanizma. Filo kaze da je “terapeute” [Therapeutae],
sekta egipatskih Jevreja, drzala svoje stolove Ciste od svih zivotinja od
kojih se dobija meso (Philo: “On the Contemplative Life”). Oni verovatno
nisu imali nikakvog uticaja u Rimu, ali je moguce da su takvi obicaji
mogli nastati i u drugim delovima sveta gde su se Jevreji nastanili posle
rasejanja iz Palestine. Isto tako, nije bilo niSta neobicno da jevrejski iz-
vori govore o privremenom uzdrzavanju od mesa za posebne prilike,
kao Sto je priprema za neko otkrivenje ili kao pokora za kakav greh (4.
Jezdrina 9,23-25; Ruvimovo svedocanstvo 1,9.10; Judino svedocanstvo
15,4).

Kako ¢emo rezimirati sve ove informacije? Nemoguce je pouzdano
reci ko su bili rimski hriS¢ani koji su jeli samo povrce. Prilicno pouzdana
je pretpostavka da se njihovi razlozi nisu odnosili na zdravlje, nego na
razliCite vrste ritualistickog asketizma, koje su nikle i u jevrejskom i ne-
jevrejskom [neznabozackom] svetu prvog veka.

Predmet “dana”

Prevod prema NIV ovako pocinje tekst u 14,5: “Jedan smatra da je
jedan dan svetiji od drugog.” Medutim, reC sveti samo je tumacenje i
nije sadrzana u izvornom tekstu. Pavle jednostavno kaze da neki Covek
“prosuduje” ili “vrednuje” dan od dana, dok drugi “prosuduje” ili “vred-
nuje” svaki dan. Na Sta nas ovde Pavle upucuje? Prisutna su tri glavna
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shvatanja: subota, jevrejski praznic¢ni dani i dani posta. Pre izvesnog
vremena je nemacki biblista po imenu Rauer dao viSe uverljivih objasn-
jenja o tome zasto je Pavle govorio o danima posta — mogucnost koja
bi se vrlo teSko mogla dogoditi nama, posSto su takvi dani prestali da
imaju mnogo znacaja u nasoj kulturi. Medutim, mi u prvom veku
nalazimo obilje dokaza o 2znacaju dana posta u jevrejskom,
neznabozackom i ranohris¢anskom svetu.

Prvi razlog koji navodi Rauer jeste da je gotovo nemoguce tvrditi da
su neki hriS¢ani u Rimu svetkovali ili sve dane podjednako ili ni jedan
jedini dan. Svi su morali imati dan bogosluzenja, u koji bi se okupljali.
Ako su verske sluzbe odrzavali zajednicki, oni su morali da praznuju
odredene dane. Drugo, terminologija se ovde razlikuje od one u Ga-
latima 4,10 ili u Kolosanima 2,16, gde je praznovanje odredenih dana
najverovatnije bilo aktuelno. (Pavle ovde govori samo o “danima”, dok u
Galatima govori o “danima, mesecima, vremenima i godinama”, a u Ko-
loSanima o “praznicima, mladinama i subotama”.) Trece, izraz “pro-
suduje svaki dan”, neobican je izraz za “ne svetkovati nijedan dan”. Ko-
nacno, pozivanje na dane najlogicnije je vidljivo u kontekstu istog
opSteg problema, pomenutog u 2. stihu, problema obicaja u ishrani.
Sve to Cini moguc¢im da se izraz “dani” iz 14,5 ne odnosi na dane za
svetkovanje, nego na dane posta. Drugim reCima, rasprava u Rimu nije
bila samo oko onoga Sta treba jesti, nego i kada to treba jesti.

Terminologija u temi ‘S/ab/ i jaki”

Pavle je ovu terminologiju ve¢ jednom primenio, u 1. Korin¢anima,
od 8. do 10. glave, iako je tamo govorio samo o slabima, a ne o jakima,
i samo izrazio brigu za slabe, ali im se nijednom nije direktno obratio.
Medutim, zaSto on koristi izraz s/abi za pazljivije, savesnije hriS¢ane?
Nije li to ipak pogrdno izrazavanje, da ne nabrajamo dalje? Postoje neki
dokazi u grcko-rimskom svetu da se izraz s/abi koristio u znacenju
obziran, savestan (vidi Horacije [Horace]: Sermons, 1:9:60-78). Moze
biti da je taj izraz Pavle koristio bas na taj nacin. lzraz s/ab/ u veri ne-
sumnjivo upucuje na neku negativnu konotaciju u poslanici Rimljanima.
Pa ipak, Pavle nigde ne tvrdi da bi slabi trebalo da postanu jaki, kako
¢emo kasnije videti; jedino Sto sigurno znamo jeste da su “slabi” oni
pazljiviji, savesniji hris¢ani, koji se strogo drze ogranicenja u ishrani,
kao i obicaja o poStovanju dana — Sto Pavla identifikuje sa jakima
(15,1) — i da, umesto da trazi jednoobraznost obicaja, Pavle upucuje na
dublje jedinstvo u Hristu.

Cisto i netisto

Pavle u ovom odseku dva puta upucuje na terminologiju teme “Cisto”
i “necisto” (14,14.20). To situaciji u Rimu dodaje joS ve¢u meru za-
nimljivosti, bududi da su se jevrejski propisi o Cistom i necistom od-
nosili na uzdrzavanje od svinjetine i drugih vrsta jela oznacenih u 11.
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glavi 3. Mojsijeve kao necista, a ne na vegetarijanizam. Ni ovom
prilikom nam Pavle ne daje dovoljno informacija, ¢ime bi nam omogucio
da sa sigurnoscu zaklju¢imo zasto on pokrece taj problem, a ipak, tu
imamo nekoliko tacaka koje bi trebalo imati na umu.

Prvo, u oba ta stiha prevod prema NIV govori o hrani koja je Cista ili
necista, ali reC Arana dodali su prevodioci i ona se ne nalazi u izvornom
tekstu. Pavle jednostavno izrazava svoje uverenje da nista nije necisto
(14. stih) i da je sve Cisto (20. stih), ukoliko neko ne smatra da je
necisto. Posto kontekst glave stvarno obuhvata hranu, moze biti, dakle,
da Pavle upravo to ima na umu, ali to je samo pretpostavka.

Pavle je verovatno znao da su problemi koji su se odnosili na Cisto i
necisto izazivali napetost medu jevrejskim hris¢anima i hris¢anima iz
neznabosStva. Lako je zakljuciti da su takvi problemi mogli izazvati
napetost, ako znamo da je jedan od nacina na koje su stari Jevreji tu-
macili svoje propise o Cistoj i necistoj hrani bio da ih smatraju sim-
bolom, koji je trebalo da ih podseca na to da ne treba da se druze s
necistim narodima, tj. neznaboScima (vidi, npr. Aristeas 139-142).
Takvo shvatanje znacilo bi frontalni sudar s Pavlovim naglasavanjem
Bozje blagodati i milosti za sve ljude. To bi moglo biti objasnjenje za
bar jedan deo razloga zasto je Pavle pokrenuo problem cCistog i necistog
u 14. glavi poslanice.

Zakljucak

lako nam Pavle ne daje dovoljno informacija da bismo u potpunosti
razumeli situaciju u Rimu, najbolji dokaz ukazuje na misao da je to
tekst kojim Pavle cilja na sasvim odredenu situaciju ili situacije u Rimu.
Bilo je prepiranja oko obicaja u pogledu ishrane i oko dana, narocito
oko vegetarijanizma i dana posta. Drugim recCima, rimski hriS¢ani su se
prepirali oko pitanja Sta i kada treba jesti. Mi ne znamo tacno Sta je
nekim hriS¢anima bilo povod za zastupanje tih stavova ili da li su to bili
jevrejski ili nejevrejski hriscani. Situacija je mogla biti slozena i tamo je
moglo postojati viSe grupa. Na neki nacin, tenzije izmedu jevrejskih i
nejevrejskih hris¢ana verovatno su bile samo deo rimske “kase”. Ipak,
za nas je najvaznije Sta je povodom tih neslaganja Pavle imao da kaze
rimskim hriS¢anima, i mi sada prelazimo upravo na ta njegova uputstva.

Pavlovi saveti slabima i jakima

Pavle u celom nasem tekstu kombinuje savete slabima i jakima. Ta
uputstva ¢emo tako razmotriti tako Sto ¢emo se najpre pozabaviti onim
Sto je predvideno za sve, potom uputstvima namenjenim slabima i na
kraju, savetima upucenim jakima.

Saveti svim hriS¢anima

Pavle ovaj odeljak pridruzuje zapovesti o medusobnom prihvatanju.
Tekst u 14,1 preporucuje jakima da prihvate slabe; 3. stih podseca i
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jedne i druge da ih je Bog sve prihvatio, a 15,7 savetuje obe grupe da
se medusobno prihvate, kao Sto je Hristos njih prihvatio. Prihvatiti,
znaci smatrati nekoga sasvim dobrodosSlim i imati s njime zajednicu.
Jedina druga prilika u kojoj Pavle koristi tu recC je u Filimonu, 17. stih,
kada moli Filimona da odbeglog roba Onisima prihvati onako kako bi
prihvatio Pavla. Grcki prevod Starog zaveta koristi tu re¢ u Psalmu 65,4
gde prikazuje Boga koji prima svoj narod u svoj dvor da mu sluzi. Ako
prvi deo poslanice Rimljanima donosi i jedan jedini zaklju¢ak, onda on
glasi da smo mi svi prihvaceni Bozjom blagodacu. Prihvaceni hriscani
treba da postanu hris¢ani koji prihvataju; konkretno, da postanu oni
koji prihvataju one koji mozda neguju drugacije obicaje i misljenja. To
je Pavlova najfundamentalnija misao. Upravo u situaciji kada se ne sla-
zu, hriscani treba da prihvataju jedni druge.

Pavlov drugi savet obema grupama deluje pomalo ¢udno. On im u
14,5 kaze da svako treba da bude u potpunosti uveren u svoju misao.
Zar to vec nije bilo problem? Nije li upravo na tome pocela rasprava? Svi
oni su bili potpuno uvereni u svoju misao i nisu se slagali jedni s
drugima. Pavle, medutim, i ne pokusava da navede sve hriscane da se
sloze. Ne pokusava da ubedi slabe da veruju onako kako veruju jaki,
niti savetuje jake da usvoje ubedenja slabih. Naprotiv, i jedni i drugi
treba da budu potpuno uvereni u svoju misao.

Pavle je bio voljan da ostavi dovoljno prostora za hris¢ansku slo-
bodu, kad je dolazilo do problema kao Sto je taj, ali to nikako nije
znacilo da hris¢ani mogu slobodno da greSe. Da je smatrao da su prob-
lem ili problemi koji su bili predmet prepiranja u Rimu imali presudnu
ulogu u necijem odnosu prema Bogu ili prema drugima, Pavle ne bi bio
govorio na takav nacin. Na primer, kad je Korin¢anima, u 5. glavi 1.
Korincanima, pisao o pitanjima seksualnog nemorala u crkvi, tada nije
rekao da svako treba da bude potpuno uveren u svoju misao. Ne, dao je
jasna i sasvim odredena uputstva o tome Sta treba uciniti. Niti je Ga-
latima, koji su bili u iskuSenju da se vrate shvatanju spasenja delima
zakona, rekao da svako treba da bude potpuno uveren u svoju misao.
Sloboda nije biti slobodan da gresis. Medutim, medu hriS¢anima postoje
opravdane razlike u pogledu kako prakse, tako i misljenja. Zato bi po-
vodom takvih pitanja hris¢ani morali biti voljni da se medusobno
poStuju, i to ne samo da toleriSu jedni druge nego i da jedni druge
prihvate u potpunosti. Pavle u 14,6 podseca obe grupe da su oni koji se
ne slazu s njima, iskreni u svom odnosu prema Gospodu.

To je tezak savet. Cvrsto se drzati svojih ubedenja, a ipak u pot-
punosti prihvatiti one koji ne dele ta ubedenja, nikada nece biti lako.
Takvu spremnost da prihvatimo moze nam doneti jedino zahvalnost
zbog saznanja da je Bog prihvatio nas.

Pavlov sledeci savet obema grupama bavi se pitanjem prioriteta. On
kaze sledec¢e u 17. i 18. stihu: “Carstvo Bozje nije jelo i pice, nego
pravda i mir i radost u Duhu Svetome. Jer koji ovim sluzi Hristu ugodan
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je Bogu i mio ljudima.” Mi smo u 12. glavi poslanice vec¢ videli da je
hriS¢ansko ponasanje vazno. Vazna su i merila. Ali vazniji od toga su
pravda, mir i radost. HriS¢anima je potrebna mudrost u odredivanju pri-
oriteta, kako bi odvajali vazno od najvaznijeg i bitno od nebitnog. Ljudi
su vazniji od merila i zajedniStvo je vaznije od pobede u raspravi.

Verovatno bi u ovom kontekstu trebalo razumeti Pavlove reci o tome
kako je sve Cisto i kako nista nije necisto (14. i 20. stih). To ne znaci da
je ponasanje nevazno. Pavle je potroSio zaista mnogo vremena u 6, 12.
i 13. glavi dokazujuci da jeste. To ne znaci ni da je sve Sto jedeS dobro
za tebe niti da je blagotvorno sve ono Sto radis. Ali znaci — da pitanja
spoljasnjeg karaktera, kao Sto su ritualna Cistota i merila za navike u
ishrani nikada ne mogu biti presudno vazni za carstvo. Izmedu tih
podrucja postojace opravdana razlika. Ali, carstvo je stvar pravde, mira i
radosti, pa tako, kad god se spoljasnja merila budu isprecila na putu tih
temeljnih vrednosti, mi ¢emo znati da su nam prioriteti pogresni
(14,17).

Na kraju, Pavle u 22. stihu daje veoma znacajno uputstvo, koje bi
trebalo da se odnosi i na slabe i na jake. U kontekstu te rasprave on im
savetuje da njihova verovanja o tim pitanjima ostanu stvar izmedu njih
samih i Boga. Crkvu ne unapreduje i ne izgraduje izazivanje nemira
zbog takvog predmeta kao Sto su merila ponasanja. Razmislite o tome
kakva bi promena nastala kada bi ovaj savet danas postovao svaki po-
jedinac u crkuvi.

Ove preporuke, da prihvatamo jedni druge, da budemo u potpunosti
uvereni u svoju misao i da fundamentalne vrednosti Bozjeg carstva uvek
posmatramo u pravoj perspektivi, odnose se i na slabe i na jake. Medu-
tim, postoje specificne potrebe i problemi koji pripadaju svakoj grupi i
zato sada prelazimo na posebne Pavlove savete grupama pojedinacno.

Saveti slabim hris¢anima

Pavle nikada ne preporucuje slabima da preuzmu misljenja ili obicaje
jakih, niti ih kritikuje zato Sto su slabi (iako bi se reci iz 4,19, u kojima
se kaze da je Avram jak a ne slab, mogle shvatiti kao indirektna kritika).
Najvaznija uputstva koja im daje odnose se na njihovo najvece
iskusenje. Bududi da zastupaju snazna ubedenja koja vode u preterano
savesne postupke, oni su suocCeni s iskusenjem da osuduju one koji ne
zastupaju ta njihova ubedenja. Ali Pavle je nemilosrdno uporan, go-
voreci im da treba da se uzdrze od osudivanja. Neko ko ne jede sve ne
sme da osuduje onoga koji jede (14,3). To uputstvo Pavle opravdava
Cinjenicom da je jedino Bog sudija. Zasto bi neko sudio tudem sluzi (4.
stih)? Svakom prilikom kada osudujemo, mi osudujemo jednog od
Bozjih slugu. Hristos je Gospod(ar) zivih i mrtvih (9. stih). Svako ce stati
pred Bozji sud i dati odgovor za sebe (stihovi 10-12). Osudivati drugog
znaci uzurpirati Bozju sudijsku ulogu, Sto je jedan od oblika hule na
Boga, jer se time negira Bog. Jaki ili manje “pedantni” nemaju istu



164

sklonost ka osudivanju, iako imaju svoje iskuSenje, kako ¢emo kasnije
videti. Medutim, posebno iskuSenje slabih je osudivanje, a to iskusenje
je zaista vrlo ozbiljno. Pavle zakljucCuje: “Zato da ne osudujemo vise je-
dan drugoga” (13. stih).

Medutim, na kraju 14. glave nalazimo joS jedno vazno upustvo na-
menjeno slabima. Pavle govori o onima koji sumnjaju ili su kolebljivi u
pogledu sopstvenih ubedenja. Pogresno je ako se “puste” i jedu, mada
im njihova ubedenja nalazu suprotno, jer njihovo postupanje u tom slu-
caju ne potice od vere, a Stogod ne potice od vere jeste greh (23. stih).
Drugim recima, nije u redu kada neko gazi svoja ubedenja. Hris¢anski
postupci treba da nastaju na tlu vere. Gazenje sopstvenih ubedenja nije
Cin vere. Prema tome, greh je nastupati protiv ubedenja, pa makar ona
bila i pogresna, jer kada neko postupa na nacin za koji veruje da nije u
redu, to je Cin neposlusSnosti prema Bogu. Slabi, dakle, treba da slede
svoja ubedenja.

Na ovom mestu Pavle daje jedan od najdubokoumnijih iskaza o
grehu u celoj Bibliji. Greh nije samo krsenje zakona. Ne, on je svaki
postupak koji ne nastaje na tlu vere. Ako nas celi zivot treba da bude
ziva zrtva Bogu (12,1), tada sve ono Sto radimo treba da proistekne iz
nase vere. Gaziti ono za Sta verujemo da je u redu ne zadovoljava taj
kriterijum.

Uputstva upucena slabima imaju svoje implikacije i za jake. Ako
slabi greSe gazedi svoja ubedenja, onda nastojanje da izrazito savesnu
osobu navede$ da pogazi svoja uverenja znaci vodenje takve osobe u
greh. Prihvatljivo je pokusati, uz pomo¢ dokaza, da ubedimo neku
osobu da su njena ubedenja pogresna, ali nikad i nikako nije dopustivo
pokusSavati da navedemo nekoga da pogazi svoje ubedenje. Prema
tome, slabi treba da se rukovode svojim ubedenjima, ali to treba da
¢ine ne osudujuci one koji ne dele njihova uverenja. Drugim recCima, i
onda kada se srethem s osobom koja zastupa ubedenja za koja ja mis-
lim da su apsurdna (mozda, recimo, misle da je pogresno jesti celer ili
nositi odecu plave boje), navodi¢u ih na greh ako ih nagovaram da
ucCine nesto za Sta veruju da nije u redu. Jedini pravilan postupak jeste
nastojanje da ih ubedim da njihova ubedenja nisu na mestu.

Saveti jakim hris¢anima

Jaki hrisc¢ani, dakle oni koji su slobodniji i manje “pedantni”’, nemaju
istu sklonost kao slabi da upiru prstom kritike i osudivanja. Medutim,
oni se ipak ne mogu opustiti poSto imaju sopstveno iskusenje. Pavle ga
u ovoj glavi pominje dva puta (14,3.10). IskuSenje jakih je da “prezirno
gledaju” na slabe i da ih omalovazavaju. Zauzimajuci superioran stav,
oni kolutaju oc¢ima i odmahuju glavom gledajuci na te jadne, zavedene
legaliste koji nisu ni prosvetljeni ni oslobodeni kao Sto su oni sami.
Ovakav nacin otpisivanja ljudi Bogu nije niSta manje odbojan nego
osudivanje. Takav stav pokazuje da ljudi ne uvidaju da je Bog prihvatio i
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slabe i jake. Time se ne “ugada bliznjem” niti se radi na njegovom
izgradivanju (15,2). Jaki propustaju da prihvate slabe jer ih
omalovazavaju, bas kao sto i slabi ne uspevaju da prihvate jake kad ih
osuduju.

Pavle je i jakima pripremio neke neprijatne savete. Oni treba da trpe
nedostatke slabih (1. stih). To, konkretno, znac¢i da oni moraju biti
spremni na odricanje od svojih legitimnih prava u korist slabih. Ako bi
njihov postupak, pa makar to bio savrSeno prihvatljiv postupak, bio
kamen spoticanja ili prepreka nekom bratu ili sestri, oni bi morali biti
voljni da ga se odreknu (14,13). Nije na mestu je ako Cinimo bilo Sta o
Sta Ce se neko spotadi (20. stih).

Pavle je pripremio i znacajnu teoloSku podrSku svojim savetima.
Klju¢ nalazimo u 15. stihu: “Ako je brat tvoj jela radi zalostan, vec se ne
vladas po ljubavi; ne gubi jelom svojim onoga za kojega Hristos umre.”
Hristova blagodat preobrazava svakog brata i sestru u nekoga za koga
je Hristos umro. Ako razumemo Bozju blagodat, tada nikada nekog
drugog hris¢anina ne¢emo gledati tek kao nekoga ko se ne slaze s
nama u ovom ili onom misljenju, kao nekoga ko jede Sto mi ne jedemo,
ili kao nekoga ko odbija uces¢e u aktivnostima koje mi smatramo
korisnima. Naprotiv, svako ljudsko bice gleda¢emo kao nekog za koga
je Hristos umro. Jedino ¢e zahvaljuju¢i tom novom nacinu posmatranja
ljudi izostati omalovazavanje, koje su jaki u iskusenju da pokazu prema
slabima, ili osuda kojom slabi umeju da se okome na jake.

Pavlov zakljucak

Ovu raspravu o hris¢anskom jedinstvu i uzajamnom prihvatanju
Pavle zavrsava divnhim reC¢ima koje nas vracaju na temu Bozjeg uvodenja
neznabozaca u krug spasenja. Nemoguce je sigurno znati da li to znaci
da su prepirke oko hrane i dana u Rimu podrazumevale i tenzije izmedu
Jevreja i neznabozaca/ nejevreja jer, na neki nacin, taj tekst kao da se
vra¢a unazad i sazima viSe nego samo prethodne dve glave. U 15. glavi
Pavle ponavlja stav da hriscani treba da rado primaju ili prihvataju jedni
druge kao Sto je Hristos njih prihvatio (7. stih). On, zatim, u 8. stihu
ponavlja da je Hristos postao sluga Jevrejima zbog BozZje istine, da bi
potvrdio obecanja data patrijarsima, kako bi neznaboSci mogli slaviti
Boga zbog Njegove milosti. Posle toga, on citira iz Cetiri starozavetna
teksta, o neznabosScima koji se raduju i nalaze nadu u Bogu (Psalam
18,49, paralela u 2. Samuilovoj 22,50; 5. Mojsijeva 32,43; Psalam 117,1
i Isaija 11,10). Poslednji tekst govori o “korenu Jesejevom”, koji ce
niknuti da vlada narodima (ili neznaboScima) i objavljuje da ce se
neznabosci imati nadati u Njemu. To je Pavlu povod za zavrSnu molitvu
u 13. stihu: “A Bog nada da ispuni vas svake radosti i mira u veri, da
imate izobilje u nadu silom Duha Svetoga” [Neka vas Bog nade ispuni
svakom radoS¢u i mirom, vas koji se uzdate u Njega, da biste imali
obilje nade silom Svetoga Duha — prema NIV].
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Pavlova zelja je bila da na mesto svada i rasprava dode uzajamno
prihvatanje na temelju Bozje milosti, koje ¢e ih sve ispuniti radoscu,
mirom i nadom.

Znacaj Pavlovih saveta

Sto se ti¢e Rimljana, ovaj deo Pavlove poslanice spustio je uzvisenu
teoloSku vest Bozje blagodati za sve ljude na prakti¢ni nivo Zivota i sva-
kodnevice. Mi nazalost nemamo nikakav podatak o tome kako su
Rimljani odgovorili na vest. Ipak, cilj koji je Pavle imao za njih bio je
jasan. On nije pokusSao da stvori jednoobraznost misljenja ili obicaja.
On im je rado prepustao da budu u potpunosti uvereni u svoju misao,
ali je nastojao da stvori jedinstvo u Hristu koje je prevazilazilo njihova
neslaganja i ucinilo da je Hristov mir postao stvarnost u njihovoj zajed-
nici.

Tesko je zamisliti kako bi ijedan drugi savet u Bibliji mogao biti ak-
tuelniji za danasnje hriS¢ane od onog koji Pavle izrazava u ovom delu
poslanice Rimljanima. Tako je mnogo verovanja i merila koji unose po-
dele u crkvu. Ne samo sSto oni “presavesni” (danas bismo ih mozda mo-
gli nazvati “konzervativnima” ili “desnim krilom”) upiru prstom osudi-
vanja, oni osim toga preplavljuju svet vatrom osude sa svojih kompjut-
era ili fotokopir-masina. A “jaki” su (danas bismo ih mozda nazvali lib-
eralima) nastavili da oStre svoje vesStine arogantnog nipodastavanja. A
kako svet danas sve viSe postaje globalno selo, pa medusobno kontak-
tiraju hris¢ani velikih kulturnih razlika, sve nade u jednoobraznost
padaju u vodu, vodeéi mnoge u ocaj i strah da crkva mozda nikada nece
dostici jedinstvo.

Medutim, razloga za ocCajanje nema. lako mi kao gresni ljudi mozda
nikada ne¢emo uspeti u dostizanju ideala, Pavle nam ukazuje na osnov
jedinstva. To je svest da nas je Hristos prihvatio. Ako je Hristos bio
spreman da umre za nas u vreme dok smo joS bili gresSnici, kako
mozemo mi odbiti da prihvatimo druge hris¢ane, samo zato Sto svaku
tacku ne gledamo potpuno jednakim ocima i ne poStujemo svako mer-
ilo na isti nacin? Pavle ne govori samo o medusobnom tolerisanju. On
nas upucuje na istinsko uzajamno prihvatanje, koje nas navodi da
srcem prihvatimo jedni druge, bez obzira na to Sto su neki od nas
konzervativni a neki liberalni (iako su ti termini bili koris¢eni za tako
mnogo razliCitih pojmova, da bi ih trebalo proterati iz naseg recnika).
Hristova blagodat moze da nas podstakne ne samo da toleriSemo nego
i da iskreno cenimo one koji se razlikuju od nas.

Pavlova vest o Bozjoj blagodati za sve ljude jednostavno ce biti
nepotpuna sve dok ne nade svoje ostvarenje u zajednici gde se ocituje
uzajamna briga, uzdizanje i duhovna nega. Poslanica Rimljanima nas
poziva ne samo da se uzdamo u Boga, nego i na prihvatanje u ljubauvi i
uzajamno negovanje, koje e biti demonstracija znacenja te vesti u
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nasem svakodnevnom zivotu. Takva demonstracija bi¢e ujedno i snazno
evandeosko svedocenje. Zar ne bi bilo vredno truda da svaka nasa crkva
stalno pred oCima ima reci Pavlove molitve u 15,5.6: “A Bog trpljenja i
utehe da vam da da slozno mislite medu sobom po Hristu Isusu, da
jednodusno jednim ustima slavite Boga i Oca Gospoda nasSega Isusa
Hrista.”

O Primena Reci

Rimljanima 15,1 - 15,13

1. Ako razmisljam o svojoj mesnoj crkvi, koji bi problemi bili savremeni
ekvivalent prepiranjima o pitanjima ishrane i danima za post, koji su
nekada podelili Rimljane? Postoje li neke posebne strategije koje bih
mogao uzeti iz Pavlove poslanice, a koje bi mi mogle pomo¢i da ost-
varim promenu u pogledu tih problema? Koje su to strategije?

2. Da li bi moja reakcija na 1. pitanje bila drugacija, ako bih razmisljao
o svojoj verskoj zajednici kao celini? Ili, ako bih razmisljao o celom
hris¢canskom svetu?

3. Koje je od ovih iskuSenja za mene vece: da se podsmevam drugima,
ili da osudujem druge? Sta to govori o meni liéno? Kako mi Pavlovi
saveti pomazu da izbegnem to iskusenje?

4. Kako bih sadasnje jedinstvo u svojoj crkvi mogao prikazati crtezom
ili nekom drugom umetnickom kreacijom? Kako bih mogao prikazati
jedinstvo koje bih rado video u svojoj crkvi, crtezom ili nekim
drugim umetnickim izrazom? Kako mogu doprineti napredovanju
svoje crkve iz sadasnjeg stanja ka idealu?

5. Koja su od ubedenja koja zastupam presudno vazna, a koja bi, mada
znacajna, trebalo da budu stvar licne slobode unutar crkve? Kako
mogu spoznati razliku?

6. Ima li konkretnih postupaka u mome Zzivotu koje bih mogao
korigovati za dobro drugih, da ne bi bili povredeni onim Sto ja
radim? Gde bi trebalo da povuc¢em crtu i uvidim da ne mogu sva-
kome ugoditi?

O Istrazivanje Reci

1. Pazljivo uporedi i suprotstavi tekstove u 14,1 - 15,13 i 1. Korin-
¢anima od 8. do 10. glave. U jednom stupcu na strani svoje
beleznice navedi slicnosti, a u drugom nabroj razlike. Kako objasn-
java$ ono 3to si naSao? Sta si iz tog poredenja saznao o nacinu na
koji Pavle daje moralne pouke?

2. U 14,19 i 15,2 Pavle koristi reC vzdizanje ili oplemenjivanje, kada
govori o uzajamnoj duhovnoj nezi koja jaca crkvu. Pogledaj i druga
mesta u Pavlovim spisima u kojima on koristi tu rec i napiSi jedan
pasus o tome Sta, po tebi, Pavle podrazumeva pod izrazom “uzdi-
zanje”. (PosSto je ta reC prevodena na vise razli¢itih nacina, bice tesko
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koristiti konkordanciju. Ostala mesta u kojima Pavle koristi tu rec
nalaze se u: Rimljanima 15,20; 1. Korinéanima 3,9; 8,1.10; 10,23;
14,3.4.5.12.17.26; 2. Korinéanima 5,1; 10,8; 12,19; 13,10; Galatima
2,18; Efescima 2,21; 4,12.16.29; 1. Solunjanima 5,11.)
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7

SEST DEOC
RIMLIANIMA 15,14 — 16,27
PILARNOW [ [POZDIREN ]

eosamnaesia glava

PAVLOV] PLANOWVI ZA SLUZEBU
Rimjanimea 19,14-38

U citavom dosadasnjem toku poslanice Pavle je o sebi rekao veoma malo.
On je pre usmerio jedno oko samo na Boga i radosnu vest Njegove milosti, a
drugo na rimske vernike i njihove potrebe. Medutim, drugi deo 15. glave pruza
jednu od onih retkih prilika za bolje razumevanje Pavla kao li¢nosti. Imamo
priliku da upoznamo ponesto od njegovog propovednickog identiteta, kao i da
saznamo nesto o njegovim nadama, snovima, planovima i strahovima. Ovo nam
je prilika da dobijemo neposrednu, pravu sliku o vesniku koji nam je na tako
silan nacin preneo radosnu vest. To nam polazi za rukom zato Sto je Pavle zeleo
da Rimljani shvate koliko on Zeli da dode da se vidi s njima i zasto ne moze od-
mah do¢i. Medutim, Pavle o tim planovima nije mogao govoriti a da ne otkrije
ponesto i o sebi li¢no. To je za nas sre¢na okolnost. Zato iskoristimo tu priliku
da upoznamo Pavla neposredno i li¢cno.

O Ulazenje u Rec
Rimljanima 15,14-33

Deo teksta od 14. do 33. stiha procitaj u najmanje dva razlicita
prevoda, a onda odgovori na sledeca pitanja:

1. U svojoj beleznici za poslanicu Rimljanima nacini spisak svega Sto u
ovom odseku saznajeS o Pavlovoj sluzbi. Kojim se izrazima Pavle
sluzi u opisivanju svoje sluzbe? Kome je njegova sluzba bila ok-
renuta? Koji je bio njegov omiljeni naCin rada? Kakvim analogijama
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se posluzio opisujuci svoju sluzbu?

2. Napravi spisak svih slucajeva u kojima se pominje zrtva u ovoj glavi.
Sta tom analogijom Pavle nastoji da kaze?

3. Navedi Pavlove planove za buduénost. U koja tri mesta namerava da
ide? Kojim redosledom planira da ih poseti? Pogledaj to na karti
sveta prvog veka i nacini za sebe graficku predstavu tih planova. Ko-
liko daleko bi Pavle putovao? Zasto svoj plan puta Pavle priprema na
ovaj nacin?

4. Uz pomo¢ konkordancije i biblijskog re¢nika pronadi sve sto mozes
o sakupljanju koje Pavle obavlja za siromasne u Jerusalimu. Kada je
Pavle prvi put otpoceo taj zadatak? Zasto ga je otpocCeo?

5. Kakva strahovanja izrazava Pavle u tim stihovima? Jesu li ti strahovi
bili realni? Koji su raniji dogadaji iz Pavlovog zivota mogli biti povod
za te strahove?

6. Procitaj tekst iz Dela 21,17 do 22,30. U kakvoj su vezi ti stihovi s
Pavlovom molbom Rimljanima da se mole, u 15,31? U Adventist Bible
Dictionary, str. 1076-1080, procitaj o planu Irodovog hrama u Jeru-
salimu. Kako ti to Sto si proCitao pomaze da bolje razumes 21. glavu
knjige Dela apostolska?

O Istrazivanje Reci

Pavlova sluzba

Pavle nam je vec¢ u uvodu ove poslanice rekao da je od Boga primio
blagodat i apostolstvo da bi pozvao neznaboSce u posluSnost vere
(1,5). Ovde, na kraju poslanice, Pavle pojacava znacenje te sluzbe koris-
tec¢i analogiju o sveSteniku, u hramu koji pred Bogom prinosi Zrtve za
narod (15,16). Vecina od nas nikada nije gledala kako svestenik kolje
zivotinju kao zrtvu Bogu, ali vecina Pavlovih Citalaca u Rimu jeste. Pavle
unosi novi obrt u tu dobro poznatu sliku. On svoju svesStenicku ulogu
ne upraznjava u hramu, nego u trznicama, sinagogama i domovima, u
ku¢ama na celom podrucju Mediterana. Njegova zrtva ili prinos Bogu
nisu zivotinje, nego ljudi, neznabosci (16. stih). I, srecom, on ih ne
delom Bozjeg zavetnog naroda. To je Pavlov prinos Bogu i on se moli da
taj prinos bude ugodan.

Pavle je na svoju sluzbu uvek gledao kao na sluzbu neznaboScima.
Petar je bio apostol Jevrejima, Pavle neznaboScima (Galatima 2,8). Pavle
kaze da je on neznaboSce poveo u poslusnost Bogu (15,18) i da je
primio znake i ¢uda silom Duha za izvrSavanje tog zadatka (19. stih).
Dodaje da je sav njegov razgovor bio o tome sto je Bog kroz njega
ucinio za neznabosce i da je njegov ponos bio jedino u Hristu (17.i 18.
stih).

Sve je to od Pavla nacinilo jedinstven spoj pastora i evandeliste. On
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je nesumnjivo bio evandelista koji je rado orao nove povrsSine i gradio
nove temelje. To je jasno pokazano u 19. i 20. stihu. Hteo je da ide u
mesta u kojima niko drugi nije bio. Ipak, Cinjenica da je ostajao s no-
voosnovanim crkvama, kako bi im pomogao da se razviju i duhovno
izgrade (tri godine u Efesu i godinu i po u Korintu, kao primer) kao i
pisanje poslanica i njegov metod upucivanja saradnika u te crkve da
ispitaju njihovo stanje pokazuje da je imao i srce pastora. U stvari, ovaj
dvostruki fokus — oranje novih povrsina, i Zelja da se uveri da su stare
propisno negovane, stvarao je kod Pavla neprestanu napetost. Uvek je
Zeleo da u isto vreme bude u najmanje dva mesta. Cak i kad je pisao
poslanicu Rimljanima, njegove nade i snovi vodili su ga u razlicite
pravce i zbog toga je Rimljanima izlozio svoje dugorocne, srednjorocne
i neposredne planove.

Pavlove nade i snovi

Spanija kao krajniji cilj

Pavlov cilj bio je da dode u Spaniju. Pominje to dva puta, u 24. i 28.
stihu. Govori ¢ak i zasto Zeli da putuje u Spaniju. Taj snazni nagon da
jevandelje odnese ne samo neznaboscima nego i neznaboScima u no-
vim krajevima, u kojima se za jevandelje nikada ranije nije Culo, us-
meravao je Pavlova razmisljanja prema Spaniji. On nije hteo da gradi na
tudem temelju (20. stih). Po sopstvenom pricanju, on je vec¢ propovedao
od Jerusalima do llirika. Jerusalim je, razume se, u Palestini, prema
unutrasnjosti, od istoCne obale Sredozemnog mora. llirik je bio
podrucje Dalmacije, na istocnoj obali Jadranskog Mora, severozapadno
od Makedonije. To je podrucje nekadasSnje Jugoslavije, koje je ne-
prestano u vestima dok ja ovo piSem. Dela apostolska izveStavaju o
Pavlovim kratkim periodima propovedanja u Jerusalimu (Dela 9,28-30),
ali ne govore o Pavlovim putovanjima u llirik.

Nema sumnje da je Pavle nestrpljivo ¢ekao da krene u Spaniju. Vrlo
uzbudljivo delovao je izazov odnosenja jevandelja daleko izvan
podruéja gde je ono do tada dospelo. Spanija je bila preko tri i po hil-
jade kilometara zapadno od Grcke, gde se Pavle nalazio pisuci svoju
poslanicu Rimljanima. Ali, bez obzira na to Sto je to bio izazov koji ga
je uzbudivao, Pavle je bio svestan postojanja i drugog posla koji ce
morati da obavi pre polaska u Spaniju. Za tako ambiciozan poduhvat
bice mu potrebna podrska, pa bi idealna baza takve podrske bili upravo
hriS¢ani u Rimu. Rim nije bio samo ugledna crkva u prestonici carstva,
nego u tom trenutku vec i uticajna kongregacija. Osim toga, on je
verovatno bio najzapadnija hris¢anska kongregacija u to vreme. To nas
dovodi do Pavlovih srednjorocnih planova i snova.

Rim kao srednjorocni cilj
Pavle se nije ustezao da poruci Rimljanima kako mu je potrebna nji-
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hova pomo¢ za putovanje u Spaniju. On kaZze u 15,24 kako se nada da
¢e mu Rimljani biti od pomo¢i na njegovom putovanju u Spaniju. Ali to
nije bio jedini razlog tome sto je Pavle bio okrenut Rimu. On je bio
istinski zainteresovan da upozna Rimljane i da dozivi boravak u njihovoj
zajednici (23. stih). On je tamo, konacno, imao prijatelje kao Sto su bili
Priskila i Akila, koji su mu bili posebno dragi. Bio je ujedno zainteres-
ovan i za njihov duhovni rast. Bio je apostol neznabozaca i morao je
znati da ce vernici crkve u Rimu, s lokacijom u sredisStu imperije, postati
jedna od najuticajnijih crkava. Njegov iskaz na pocCetku poslanice o zelji
da uziva u zajedniStvu s njima koje bi doprinelo uzajamnom hrabrenju
(1,11.12), nesumnjivo je bio istinit.

Ta zelja za zajedniStvom i uzajamnim hrabrenjem s rimskim
hriS¢anima navela je Pavla, prema njegovom lichom priznanju, da im
pise “slobodno” ['sasvim smelo’] o nekim tackama” (15,15). Zar ne bi
bilo zanimljivo znati na koje je delove poslanice Pavle mislio, rekavsi to?
Koje delove poslanice bi ti smatrao “smelima”? Moje je misljenje da su
saveti iz 14. i 15. glave, napisani u vezi sa odredenim problemima koji
su medu njima stvarali razdore, mogli biti prvi na spisku. Medutim,
uprkos toj “smelosti”, Pavle je imao poverenja u Rimljane. Bio je ubeden
da su oni “puni dobrote” (15,14). Zeleo je da se nade u njihovom
drustvu pre svog odlaska za Spaniju (24. stih). Ocekivao je i da ga to
druzenje okrepi (31. stih). Drugim recCima, razmisljajuéi o svojoj misiji u
Spaniji, nadao se od Rimljana i finansijskoj, i ljudskoj, moralnoj podrici.

Medutim, to nije bio krajnji domet Pavlovih oCekivanja, jer su njihov
predmet bile i molitve vernika u Rimu. On u 30. stihu koristi isti
obrazac molbe koji je upotrebio i u 12,1, kojim moli svoje Citaoce za
sasvim odreden, bihevioralni odgovor. Pavle trazi od Rimljana da se
mole za njega. Predmet njegove brige ovde nije samo putovanje u
Spaniju nego, kako izgleda, i vise — putovanje koje mu je neposredno
predstojalo, pre Spanije ili Rima. Koliko god da je Zeleo da putuje na
zapad u Rim (preko 1100 km) i u Spaniju (preko 3500 km), imao je
jednu hitnu obavezu koja ¢e ga odvesti na suprotnu stranu, u Jerusalim,
oko 1300 km prema istoku.

Jerusalim, prvi cilj

Pavle saopsStava Rimljanima u 25. stihu, bez obzira na to sto jedva
Ceka da dode k njima, da prvo mora da otputuje u Jerusalim. Razlog tog
putovanja nalazimo u 26. stihu. On je u tom periodu sakupljao novac za
siromasne vernike u Jerusalimu od hris¢ana u Makedoniji i Ahaji (Korint
se nalazio u Ahaji). Ocito je da je to sakupljanje moralo biti veoma
vazno, kad je Pavla odvelo pravcem suprotnim od pravca njegovih nada
i snova. Vaznost tog sakupljanja moci ¢emo da razumemo tek kada
budemo znali i njegovu istoriju i kakav je teolosSki znacaj to imalo za
Pavla.

U 2. glavi poslanice Galatima Pavle nam prica o sastanku koji je
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odrzao sa apostolima i vodama crkve u Jerusalimu, gotovo deset godina
pre pisanja poslanice Rimljanima. Tema sastanka bio je problem pri-
manja neznabozaca u crkvu bez obrezanja, sto je za Pavla, kao apostola
neznabosScima, bilo pitanje od presudne vaznosti. Na tom saboru data
je podrska Pavlovoj sluzbi neznaboscima. U Lukinom izvesStaju o istom
sastanku, u 15. glavi Dela apostolskih, potvrduje se ta osnovna tacka i
govori se i o drugim predmetima, kao Sto je “apostolska poslanica”,
koju Pavle ne pominje. Prisutan je, medutim, jedan problem koji po-
minje Pavle, a Luka izostavlja. Pavle kaze kako su ga vode molile da se
seti siromasnih (u Jerusalimu), cega se on svesrdno prihvatio (Galatima
2,10). Tako je preuzeo taj zadatak kao sastavni deo sporazuma o le-
gitimnosti njegove sluzbe neznabosScima, koja je imala prevashodni
znacaj za njegov zivot i njegov identitet. Tom sabiranju za siromasne u
Jerusalimu posvetio je i dve glave u 2. Korin¢anima (8. i 9. glava).

Medutim, to sakupljanje za Pavla nije imalo samo istorijski znacaj,
nego i ozbiljno teoloSko znacenje, koje Pavle objasnjava u 15,27, kada
kaze da je vernicima u Makedoniji i Ahaji bilo drago da ucestvuju u
sakupljanju i da su to zaista i dugovali siromasnima u Jerusalimu, “jer
ako su neznabosci primili udeo s Jevrejima u njihovim duhovnim bla-
goslovima, oni Jevrejima duguju udeo sa sobom, u svojim materijalnim
blagoslovima”. Drugim recCima, ovaj finansijski dar od hriscana iz
neznabostva jevrejskim hriS¢anima u Jerusalimu bio je simbol jedinstva
Jevreja i neznabozaca u Hristu. To je bio i opipljiv znak vaznosti izraza
svi ljudl, koji Pavle naglasava uvek iznova, kroz celu poslanicu.

U Jerusalimu je bilo siromasnih hrisc¢ana. Podrucje oko Jerusalima
decenijama je podnosilo ekonomske teSkoce. Ipak, u njihovoj sredini
poCelo je propovedanje jevandelja. S druge strane, deo hris¢ana u
neznabostvu, po celom Sredozemlju, gde je Pavle propovedao, bili su
dobro stojeci ljudi. Deljenjem svojih materijalnih blagoslova sa siro-
masnim jevrejskim hris¢anima u znak uvazavanja za duhovne bla-
goslove koje su primili od tih istih hris¢ana, vernici iz neznaboStva ne
samo Sto su pomogli svojoj braci i sestrama, nego su simbolicki pred-
stavili i njihovo uzajamno jedinstvo. Pavlova celokupna hris¢anska
sluzba bila je okrenuta vesti jevandelja, prema kojoj su svi, i Jevreji i
neznabosSci obuhvaceni istom radosnom vescu o Bozjoj blagodati. To
sakupljanje je, prema tome, bilo vazno, tako vazno da ¢e Pavla odvesti
u Jerusalim, pravcem suprotnim od njegovih oCekivanja i snova.

Ipak, koliko god da je Pavlu bilo stalo da sakupljena sredstva stignu
do Jerusalima, putovanje nije bilo oslobodeno opasnosti i strahova, i
tako je Pavle Rimljanima govorio upravo o tim strahovima.

Pavlova strahovanja

Pavle je svoja strahovanja Rimljanima izlozio u vidu ozbiljnog
zahteva da se mole za njega, prema 31. stihu: “Molite se da se ja iz-
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bavim od nevernika u Judeji i da moja sluzba u Jerusalimu bude po volji
tamosnjim svetima.” Oba straha su se odnosila na njegovo putovanje u
Jerusalim. Bojao se nevernih Jevreja u Jerusalimu koji su se protivili nje-
govoj sluzbi, a bojao se i da jevrejski hris¢ani u Jerusalimu mozda ne
prihvate njegov dar, koji je bio simbol njihovog jedinstva s vernicima iz
neznabostva.

Nevernici u Jerusalimu

Pavlova strahovanja su, nazalost, bila vrlo opravdana. O tome citamo
u Delima 21,17 i dalje. Luka nas izveStava kako se Pavle vratio u Jeru-
salim prema onome kako je planirao. Pozdravio ga je Jakov, brat Go-
spodnji i sve jerusalimske stareSine. Slusali su pojedinosti o njegovoj
sluzbi medu neznaboscima i hvalili Boga, ali kako se vidi iz Dela 21,20-
22, ipak su smatrali da je Pavle izazvao problem, jer su mu rekli: “Vidis
li, brate! koliko je hiljada Jevreja koji verovaSe, i svi teze na stari zakon.
A doznali su za tebe da ucisS otpadanju od zakona Mojsijeva sve Jevreje
koji zive medu neznaboScima, kazujuci da im ne treba obrezivati dece
svoje, niti drzati obi¢aja otac¢kih. Sta ¢emo dakle sad?”

Vode iz Jerusalima su odlucile da Pavle, kako bi dokazao svoju lojal-
nost jevrejskim obicajima, bude pokrovitelj sesdmodnevnog ritualnog
zavetovanja Bogu, obreda kojem su se na hramskom prostoru podvrgla
Cetiri Coveka. Pavle je pristao (Dela 21,23.24.26). Da bismo shvatili Sta
se dogodilo posle toga, potrebno je da razumemo ponesto u vezi s
hramskim kompleksom u Jerusalimu u Pavlovo vreme.

Irod je obnovio judejski hram, tako da je izgledao spektakularno.
Misle¢i na hram, mi obi¢no mislimo na jednu zgradu, dok je sama
zgrada na hramskom prostoru bila tek mali deo ogromnog kompleksa.
Jedino su jevrejski sveStenici smeli da pristupe samom hramu (pod-
setiCemo se da on nije bio mesto okupljanja, nego mesto prinoSenja
zrtava), ali je kompleks kao celina bio srediSte drusStvenih aktivnosti.
(Pogledaj dijagram hramskog podrucja na 1102. strani SDA Bible Dic-
tionary, ako ti je dostupan.) Unutrasnji trem hrama bio je pravougaonik
duzine preko 150 m i Sirine oko 90 m. Bio je podeljen na tri dela. Za-
padni deo bio je trem sveStenika, i u njemu se nalazila sama gradevina
hrama. Kako se iz naziva moze zakljuciti, u taj deo mogli su ulaziti
samo jevrejski svestenici. Srednji deo bio je trem muskaraca, u koji je
mogao uci svaki muskarac-Jevrejin. Isto¢ni deo bio je trem zena, u koji
su mogli uci svi Jevreji. U okruzenju tog unutrasnjeg trema, sa severa,
istoka i juga, nalazio se slozeni sistem tremova poznat kao trem
neznabozZaca. To podrucje je bilo otvoreno za sve ljude.

Ka unutrasnjem tremu je, iz trema neznabozaca, bilo viSe ulaza i na
svakome od njih stajao je u kamenu ugraviran natpis kao upozorenje
neznabosScima [nejevrejima] da ¢e, ako udu, biti ubijeni. Arheolozi su
iskopali neke od tih kamenova. Sliku takvog kamena mozes videti na
str. 1104 SDA Bible Dictionary. Konacno, na severozapadnom uglu
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trema neznabozaca nalazila se rimska tvrdava, Antonija, iz koje su rim-
ski strazari kontrolisali aktivnosti u hramu.

Prema tekstu iz Dela 21,27-36, pri kraju perioda od sedam dana
zaveta kojem je Pavle bio pokrovitelj, neki Jevreji iz Male Azije lazno su
optuzili Pavla da je u unurasnji trem hrama uveo svog neznabozackog
pomocnika Trofima. Gnevna gomila uhvatila je Pavla i pokusala da ga
ubije da bi ga zatim, hapSenjem, spasli rimski vojnici. Ovde ne mozemo
i¢i u pojedinosti Pavlovog hvatanja i utamnicenja, ali o tome mozes ci-
tati u poslednjih sedam glava knjige Dela apostolska. Dovoljno je reci
da je, od trenutka tog hapsenja, sledecih pet godina svog zivota Pavle
proveo kao zatvorenik, dve u ocekivanju sudenja u Judeji, gde je bio
doveden pred Feliksa, Festa i Agripu, da bi kona¢no uputio zalbu Rimu;
godinu dana putovanja u Rim i dve, oCekujuci sudenje u Rimu.

Na taj nacin bio je ispunjen Pavlov neposredni cilj da dode u Rim, ali
ne na nacin kako je planirao. Da stigne tamo, bilo mu je potrebno preko
tri godine, a stigao je kao zatvorenik. Verovatno nikada i nije ostvario
svoj san o propovedanju jevandelja u Spaniji. Imajué¢i na umu napetu
atmosferu koja je vladala prema njemu u Jerusalimu, tamoSnje vode
crkve izlozile su Pavla velikoj opasnosti, predlazu¢i mu da bude pok-
rovitelj obreda zaveta u hramu. Posledice su bile strasne, iako Dela po-
kazuju kako je Bog nastavio da koristi Pavla i kako je Pavle nastavio da
Bogu sluzi verno, uprkos nevoljama koje su dovele do ostvarenja njego-
vih strahova, a ne njegovog sha o putovanju u Spaniju.

Prihvatljivost njegovog dara

Drugi strah, povodom kojeg je Pavle trazio od rimskih vernika da se
mole bio je strah da sveti u Jerusalimu mozda nece hteti da prihvate dar
koji je on za njih sakupio medu neznaboScima (15,31). | ranije, dok je
pisao Korin¢anima, Pavle je izrazavao zelju da izbegne kritiku nacina na
koji je sprovodio sakupljanje (2. Korin¢anima 8,20). Mi ne znamo da li
je taj strah bio opravdan. Jedini biblijski izveStaj o Pavlovom putu u Je-
rusalim je Lukin izveStaj u Delima apostolskim, dok o sakupljanju Luka
apsolutno nista ne kaze. Ovaj propust deluje nam prilicno cudno,
bududi da je to bio razlog Pavlovog putovanja u Jerusalim i da je to
igralo veoma znacajnu ulogu i u njegovoj teologiji i u njegovoj sluzbi.
Medutim, Luka o tome Ccuti, tako da jednostavho ne znamo Sta se
dogodilo sa sakupljenim sredstvima.

Ono sto znamo jeste da je Pavle, da bi ostao veran Bogu, zZrtvovao
sopstvene nade i snove i ucinio ono za sta je smatrao da ¢e unaprediti
stvar jedinstva medu Jevrejima i neznaboScima. Poruka Bozje blagodati
svim ljudima nije bila samo nesto sto je Pavle propovedao, nego i nesto
Sto je bilo njegov zivot. To jasno vidimo u slede¢em iskazu koji je Pavle
uputio vernima u Efesu, na proputovanju iz Korinta u Jerusalim, u
trenutku kada je upravo zavrsSio pisanje poslanice Rimljanima:
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Vi znate od prvoga dana kad dodoh u Aziju kako s vama jednako bih
sluze¢i Gospodu sa svakom poniznosti i mnogim suzama i napastima
koje mi se dogodise od Jevreja koji mi radahu o glavi; kako nista
korisno ne izostavih da vam ne kazem i da vas naucim pred narodom i
po kucama, svedocedi i Jevrejima i Grcima pokajanje k Bogu i veru u
Gospoda nasSega Isusa Hrista.

| sad evo ja svezan Duhom idem u Jerusalim ne znajuci Sta ¢e mi se
u njemu dogoditi; osim da Duh Sveti po svim gradovima svedoci, go-
vorec¢i da me okovi i nevolje cekaju. Ali se ni za Sto ne brinem, niti ma-
rim za svoj zivot, nego da svrsim tecCenje svoje s radosScu i sluzbu koju
primih od Gospoda Isusa: da posvedolim jevandelje blagodati Bozije
(Dela 20,18-24).

O Primena Reci
Rimljanima 15,14-33

1. Kakvu sluzbu je Bog meni dao? Jesam li joj se predao kao Sto se
Pavle predao svojoj? Mogu li biti uveren u svoj poziv kao sto je Pavle
bio uveren u svoj?

2. Kako izgledaju moje nade i snovi, i moja strahovanja?

3. Mogu li biti uveren da ¢e molitva spreciti da moja strahovanja
postanu stvarnost? Ako ne mogu, kakvu sigurnost mogu imati?

4. Postoji li “Spanija” u mome Zivotu? Ako postoji, 3ta je to? Moze li mi
nglovo iskustvo pomocéi da se pravilno postavim prema svojoj
“Spaniji”?

0 Istrazivanje Reci

1. Proudi Pavlove savete Korinéanima u vezi sa sakupljanjem, zapisane
u 2. Korinc¢anima, 8. i 9. glavi. Koje principe davanja tamo nalazis?

2. Proditaj Lukin izveStaj o saboru u Jerusalimu, u 15. glavi Dela apos-
tolskih i Pavlov izveStaj u 2. glavi poslanice Galatima. U ¢emu se sas-
toji osnovni rezultat sabora, koji potvrduju oba izve$taja? Sta misli,
zasto ta dva izvestaja ili dodaju ili izostavljaju neke pojedinosti?
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deveinaecsta glava
STVARNI LJIUDI
[Rimljanima 16,1=23

Svakako, pomalo je tesko oduseviti se dugim spiskom imena. Na
prvi pogled, sesnaesta glava poslanice Rimljanima kao da podseca na
citanfe telefonskog imenika. lako niko nece pokusati da ospori da je 16.
glava teoloski vrh ove poslanice, ona fe zanimljiva i iz najmanje dva
razloga. Prvi, govori nam poprilicno o ranoj crkvi. Drugo, pomaze nam
da shvatimo realnost poslanice podsecanjem da je ona stvarno pismo
upuceno stvarnim ljudima. Neki od tih stvarnih ljudi za nas su
zagonetni. Zato pogledajmo i taj spisak stvarnih ljudi.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 16,1-23
Procitaj stihove od 1 do 23 u najmanje dva prevoda Novog zaveta i
odgovore na slede¢a pitanja upiSi u svoju beleznicu za poslanicu
Rimljanima.

1. Sta Pavle kaZe o Fivi? Sta je po tvom misljenju bila njena uloga? Zasto
se Pavle zauzeo za nju?

2. Navedi imena ljudi u Rimu koje Pavle pozdravlja u delu teksta od 3.
do 16. stiha. Koliko mozes reci o svakome od njih? Nacini spisak lic-
nosti koje poznajes iz drugih delova Biblije.

3. Zasto je Pavle uputio upozorenje u delu teksta od 17. so 20. stiha?
Na Sta je upozoravao?

4. Navedi imena ljudi koji su boravili s Pavlom u Korintu u vreme dok je
pisao i Cije pozdrave Pavle Salje u Rim. Upotrebi biblijsku konkor-
danciju da o njima otkrijeS sve Sto mozes.

5. Nacini spisak svih informacija koje iz ove glave moze$ dobiti o crkvi
u Rimu? Gde su se hris¢ani okupljali? Kakvi su ljudi bili predvodnici?

6. ZapiSi broj Zena koji je uvrSten u ovaj spisak i ono Sto je re¢eno o
svakoj od njih. Sta nam to govori o ulozi Zena u sluzbi rane crkve?

O Istrazivanje Reci

Da /i je ova glava bila deo orginalne Pavilove poslanice?

Kao sto smo videli u Uvodu, mnogi biblisti dovode u sumnju podatak
da je 16. glava deo poslanice koju je Pavle napisao Rimljanima, iako
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niko ne spori da je Pavle njen autor. U opticaju su razliCite teorije, ali
najpopularnija od njih je da je prepis svoje poslanice Rimljanima poslao
i Efeskoj crkvi i da je spisak bio pridodat tom prepisu. Oni koji zastu-
paju ovaj stav upucuju na broj imena, ukupno dvadeset i Sest i pitaju se
da li je Pavle mogao poznavati tako mnogo ljudi iz crkve koju nikada
do tada nije posetio. Isticu, takode, da su mnoga od imena bila obicno
koris¢ena za robove ili bivse robove i nisu spremni da veruju da su ti
ljudi mogli biti dovoljno “mobilni”, da bi ih Pavle mogao upoznati na
istoku, a da se potom presele u Rim. Obradili su posebno imena kao
Priskila i Akila koje je, prema 18. glavi Dela apostolskih, Pavle poslednji
put video u Korintu, i Epenet koji je bio prvi obracenik u [Maloj] Aziji
(mozda u Efesu), i zakljucuju da ti ljudi verovatno nisu bili u Rimu.

Drugi deo dokaza odnosi se na razliCite rane rukopise Novog zaveta.
lako vecina ranih rukopisa izgleda kao veci broj poznatih verzija, u ko-
jima su stihovi 25-27 u 16. glavi zakljucak poslanice, postoje neki ru-
kopisi koji taj zavrsni blagoslov stavljaju i na kraj 14. glave, a onaj na-
jstariji kojim raspolazemo stavlja ga na kraj 15. glave, navodeci na
zakljucak da se poslanica mozda bas tu zavrsila, iako je u nastavku
uvrstena i 16. glava.

Medutim, nijedan od tih dokaza nije uverljiv, pa je ipak najverovat-
nije da je 16. glava prvobitno bila upucena Rimljanima kao zavrsetak te
poslanice. Dokaz s rukopisom ne dokazuje nisSta, a i uopste nije tesko
pretpostaviti da su Priskila i Akila boravili u Rimu u vreme pisanja
poslanice, posSto nam tekst u Delima 18,2 kaze da su oni bili u broju
onih koji su po Klaudijevoj naredbi bili prinudeni da odu iz Rima.
Svakako, verovatno je da su se oni i vratili u Rim kad je Neron ukinuo
proglas o izgnanstvu. Za Pavla je, prirodno, moralo biti korisno da
pomene svaku osobu koju je mogao poznavati u Rimu. Osim toga, sam
Pavle je dokaz pokretljivosti stanovniStva u prvom veku. Svi dokazi
protiv tvrdnje da je ta glava deo Pavlove originalne poslanice, spekula-
tivnog su karaktera. Mi ¢emo apstrahovati spekulacije i poci od toga da
je ta glava upucena Rimu.

Pavle preporucuje Fivu

U prva dva stiha u toj glavi nalazimo Pavlovu preporuku za Fivu.
Posto je bila iz korintskog predgrada Kenhreje, a Pavle poslanicu
Rimljanima verovatno pisao tokom svog tromesecnog boravka u tom
gradu (vidi Dela 20,2.3), ona je verovatno bila osoba koja je poslanicu
nosila u Rim. Pavle je Zeleo da je Rimljani prihvate i da joj ukazu gosto-
primstvo.

O Fivi nam Pavle iznosi nekoliko zanimljivosti. Prvo, naziva je
“sluskinjom” crkve u Kenhreji. Neki prevodi grcku reC¢ koja je ovde
prevedena sa “sluskinja” prevode recju “dakonica”. Medutim, prevod je
neadekvatan, posSto pomenuta grcka re¢ nema sufiks za zenski rod, pa
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je prema tome prevod “dakonica” pogresan. Medutim, postoje dva mo-
guca pravilna prevoda. Tu reC Pavle u nekim slucajevima koristi za
jednu sluzbu u crkvi koja najcesce jednostavno znaci “sluga”, kao kada
sebe naziva slugom novoga zaveta (2. Korin¢anima 3,6) ili jevandelja
(KoloSanima 1,23). Nemoguce je tvrditi koje znacenje on ovde stvarno
daje, iako reci “kod crkve u Kenhreji” verovatno navode na zakljucak da
je ona bila stvarni crkveni sluzbenik ili dakon.

Pavle za nju kaze i to da je “mnogima pomogla” ['bila od velike po-
moci’ - prema NIV — mnogim ljudima]. ReC koju je upotrebio mogla bi
znaciti da je ona bila patron, osoba koja je davala finansijsku podrsku
mnogim ljudima. Verovatno je ovde rec o uglednoj imuc¢noj Zeni koja ne
samo Sto ¢e nositi Pavlovu poslanicu nego ¢e poceti da vrsi i pripreme
za njegov ocekivani dolazak u Rim.

Pozdravi onima koji su u Rimu

Pavle pozdravlja ukupno dvadeset i Sest osoba u Rimu. O vedini tih
ljudi mi ne znamo nista, ali od pojedinih izmedu njih saznajemo neke
zanimljivosti o crkvi u Rimu. Komentarisacemo samo neka od imena.

Priskila i Akila (stihovi 3-5)

Kako smo videli u 18. glavi Dela apostolskih, Pavle se sa Priskilom i
Akilom upoznao u Korintu, nakon Sto su bili prognani iz Rima. U vreme
kad je Pavle pisao poslanicu Rimljanima, proslo je otada ve¢ nekoliko
godina i oni su se vratili u Rim. Njih Pavle opisuje kao “pomoc¢nike” ili
“saradnike”. On ujedno Salje pozdrave i crkvi koja se okupljala u njiho-
voj kudci. Hris¢ani u prvom veku nisu imali svoje crkvene zgrade nego su
se obi¢no nalazili u privatnim kucama. Ocigledno je da se samo deo
rimskih vernika sastajao u njihovoj kuci. Mora biti da su to bili dobro
stojeci ljudi, kad su imali kucu dovoljno veliku za odrzavanje bogos-
luzenja. Lepa porodicna kuc¢a mogla je primati izmedu pedeset i se-
damdeset i pet osoba. Mi nemamo nijedan podatak o broju hris¢ana u
Rimu, ali ih je verovatno bilo dovoljno ¢im je postojala potreba za ok-
upljanjem u vise domova.

O Priskili i Akili Pavle kaze neSto Sto bi moglo da navede na zaklju-
Cak da su, kao i on sam, oni bili rimski gradani. U 4. stihu on kaze da su
oni za njega rizikovali svoje “vratove”. Bududi da su jedino rimski
gradani za smrtnu kaznu bili kaznjavani odsecanjem glave, Pavle je go-
vorio o nacinu na koji bi oni bili kaznjeni kao gradani. On je to, razume
se, mogao upotrebiti i kao figurativan izraz.

Andronik i Junija (7. stih)

Ovo su imena osoba muskog i Zzenskog pola, mozda bra¢nog para. O
njima Pavle iznosi tri zanimljivosti. Oni su bili njegovi rodaci, iako je taj
izraz Pavle mogao upotrebiti i u figurativnom smislu. U jednom
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trenutku njegove sluzbe oni su bili s njim zajedno u zatvoru, ali ne
znamo gde. Konacno, oni su bili apostoli pre nego Sto je Pavle to
postao. Ovo je jedini tekst u Novom zavetu koji govori o Zzeni-apostolu,
kao Sto je i prvi stih ove glave [u nekim prevodima] jedini tekst koji go-
vori o zeni kao dakonu. Ova glava glasno govori o vaznoj ulozi Zena u
sluzbi rane crkve. Uz Fivu, Priskilu i Juniju, koje smo ve¢ pomenuli,
Pavle nam govori i da je Marija bila osoba koja se “mnogo trudila” za
Rimljane (6. stih) i da su se Trifena, Trifosa i Persida “mnogo trudile” u
Gospodu (12. stih).

Ruf (13. stih)

Ovo ime ukazuje na jednu vrlo zanimljivu mogucnost, iako to za
sobom povla¢i mnoge spekulacije i stoga se moze posmatrati jedino
kao mogucnost. Ime Ruf nalazimo i na drugom mestu u Novom zavetu.
U Marku 15,21, u tekstu gde se govori o Isusovom raspecu, stoji: “I nat-
eraSe nekoga Simona iz Kirine, oca Aleksandrova i Rufova, koji idase iz
polja, da mu ponese krst.” Marko piSe tako kao da njegovi Citaoci znaju
ko su Ruf i Aleksandar. Po tradiciji, Markovo Jevandelje pisano je za
hris¢ane u Rimu, desetak godina posle pisanja Pavlove poslanice. Da li
je moguce da je taj Ruf, Cija je majka bila kao majka Pavlu, bio sin
coveka koji je nosio Isusov krst? Ta mogucnost je veoma zanimljiva.

Braca (14. stih) i sveti (15. stih) i oni koji su s njima

U ova dva stiha Pavle pozdravlja Citav spisak ljudi, a onda pominje i
one “koji su s njima”. lako to ne mozZzemo sa sigurnosc¢u reci, moze biti
da u svakom pojedinom slucaju Pavle pozdravlja vode kucnih crkava, pa
da se recCi s njima odnose na pripadnike svake grupe. Ako je tako, tada
je moguce da Pavle govori o pet razliCitih kuc¢nih crkava u Rimu, u ko-
jima se vernici okupljaju na bogosluzenja: jedna u kudci Priskile i Akile,
po jedna u domovima Narcisa i Aristobula i dve koje se u 14.i 15. stihu
pominju u vezi s reCima s njima. Svakako, moglo je biti cak i viSe odvo-
jenih grupa koje su se okupljale u razli¢itim domovima u Rimu. Mi ne
znamo kako su bile organizovane te odvojene kucne crkve, ali se stice
utisak da su imale dovoljno medusobnih kontakata, da bi Pavle tamoSn-
jim hris¢anima mogao da se obrati kao jednoj celini.

Te pozdrave vernima u Rimu Pavle je zakljuCio zapovesScu da jedni
druge pozdrave “celivom svetim”. To isto kaze i u 1. Korin¢anima 16,20.
Zanimljivo je da su obe poslanice obradivale probleme koji su
ugrozavali hris¢ansko jedinstvo.

Upozorenje

Pavle prekida tok pozdravljanja u delu od 17. so 20. stiha, da bi
uputio upozorenje protiv onih koji izazivaju podelu i uce lazne nauke.
Naglasava da mu je poznato da su rimski vernici poslusni, ali da samo
zeli da bude uveren da su svesni prisutnosti laznih ucitelja i da znaju
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kako oni deluju. Posle zapovesti sledi obecanje da ¢e Bog mira sotonu
uskoro oboriti pod njihove noge.

Pozdravi od Korincana

U delu od 21. do 23. stiha Pavle Salje pozdrave od onih koji su s
njime u Korintu. | ovo su neka zanimljiva imena.

Timotije (21. stih)

Timotije je bio jedan od Pavlovih najblizih saradnika i najuspesniji u
reSavanju problema. Naveden je kao koautor 2. Korinc¢anima, Filibl-
janima, KoloSanima, 1. i 2. Solunjanima i Filimonu i, svakako, on je pri-
malac 1. i 2. poslanice Timotiju. Pavle ga je poslao u Korint kada je u
crkvi nastala podela (1. Korin¢anima 4,17) i visoko je hvalio Timotijevu
vernost u Filibljanima 2,19-22.

Lukije (21. stih)

Ovo je drugi oblik imena Luka. Nemoguce je znati da li je to Luka,
autor Jevandelja po Luki i Dela apostolskih. Ali deo teksta u Delima s
pricom u kojoj Pavle putuje iz Korinta u Jerusalim (Dela, 20. i 21. glava)
jedan je od onih gde je Luka upotrebio prvo lice mnozine, mjJ, pokazu-
juci da je u to vreme mogao biti s Paviom.

Jason (21. stih)

U Delima 17,5-8 nalazimo izveStaj o Jasonu iz Soluna koji je ugostio
Pavla u svojoj kuci i zbog toga bio gonjen, ali ne mozemo utvrditi da li
je to taj isti Jason.

Tertije (22. stih)

Njegovo ime je znacilo “treci”, Sto je moglo da navede na zakljucak
da je roden kao rob. (Uporedi ime Kvart, ili “Cetvrti”, iz sledeceg stiha.)
Tertije je bio pisar koji je prakti¢no ispisivao poslanicu, onako kako mu
je Pavle diktirao. To nam pokazuje da Pavle nije licho pisao poslanicu.
Ovde Tertije dodaje i svoj pozdrav.

Gaj (23. stih)

U Delima 20,4 stoji da je Gaj pratio Pavla, kada je ovaj poSao na put
u Jerusalim, dok nas 1. Korin¢anima 1,14 obavestava da je Pavle Gaja
krstio u Korintu.

Erast (23. stih)

Poslednje ime koje pominjemo vrlo je zanimljivo. Pavle Salje poz-
drave od coveka odredenog ugleda, upravnika za javne radove u
Korintu. Arheolozi su otkrili jednu inskripciju gde se pominje neki Erast
koji je sredinom prvog veka bio direktor za ulice u Korintu. Tu stoji da
je taj polozaj stekao tako Sto je o sopstvenom troSku sagradio jednu
ulicu. Ovo gotovo pouzdano ukazuje na istu osobu cCije je pozdrave
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Pavle poslao u Rim. (Fotografiju natpisa mozes na¢i u SDA Bible Dic-
tionary, str. 338.)

Zar ne bi bilo zanimljivo znati vise o tim ljudima koje je Pavle poz-
dravio u Rimu, kao i o onima koji su bili s njim u Korintu? Bez obzira na
to Sto o vecini od njih ne znamo mnogo, oni nas podsecaju na Cinjenicu
da je Pavle pisao stvarnim ljudima.

O Primena Reci

Rimljanima 16,1-23

1. Kad bi Pavle pozdravljao vernike moje mesne crkve, sta bi on o njima
mogao reci? Sta bi mogao reéi o meni?

2. Kako bih doziveo da se za bogosluzenje sastanem s vernicima u
necijoj dnevnoj sobi? Da li bih uCestvovanjem u bogosluzenju u ne-
koj kuénoj crkvi video neke prednosti za sebe licno? Da li bi bilo
negativnih strana? Koje?

3. Imam li potrebu da €ujem upozorenje koje Pavle izrazava u 16,17-
20? Kako to upozorenje dovodim u vezu s Pavlovim savetom iz 14,5,
da bi svako trebalo da bude u potpunosti uveren u svoju misao?
Kako povlacim crtu izmedu onih koje bi trebalo da prihvatim i onih
od kojih bi trebalo da se cuvam?

O Istrazivanje Reci

Uz pomoc¢ biblijske konkordancije pronadi sve citate koji govore o
Timotiju. Kako bi okarakterisao Pavlovog posebnog saradnika?
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avacdeseta glava
POSLUSNOST VERE
Rimljanima 46,28=27

Do ovog trenutka svi smo verovatno zakljucili kako ce Pavle zavrsiti
ovu poslanicu. Svoje citaoce fe uputio na Zivot Zive Zrtve s ljubaviju,
koja je i adekvatni odgovor na BoZju blagodat. Otkrio je sadrzaj svofih
nada i strahovanja. Pozdravio je vernike u Rimu i prosledio pozdrave od
svojih saradnika u Korintu. Sta je jos ostalo da se kaZe?

Ima samo jedan nacin da se takvo pismo zavrsi. To je onaf isti na
koji je Pavle zavrsio teolosku poruku na kraju 11. glave poslanice
Rimljanima. Kako bi se poslanica uopste mogla zavrsiti necim drugim,
ako ne izrazom velicanja i slavljenja Boga? Hajde da vidimo sta mozemo
nauciti iz tog zavrsnog blagos/ova.

O Ulazenje u Rec

Rimljanima 16,25-27
Umesto da samo citamo, kako bi bilo da nau¢imo napamet ta poslednja
tri stiha poslanice Rimljanima, a onda u svoju beleznicu upisimo odgo-
vore na sledeca pitanja.

1. Uporedi ova poslednja tri stiha poslanice s prvom polovinom 1.
glave. Koliko bi slicnosti mogao nabrojati? Kakav je znacaj ovih
dodirnih tacaka izmedu pocetka i svrSetka poslanice?

2. Na Sta Pavle misli kada u 25. stihu koristi izraz tajna? Kakva je to bila
tajna? Kako je otkrivena?

3. Koje prorocke spise [pisma prorocka] pominje Pavle u 26. stihu?
Kako je kroz njih obznanjena tajna?

4. Nakon Sto zavrsisS ovu glavu, tada ili ponovo proditaj ili odslusaj (ako
je ima$ na audio-traci) poslanicu u celini, odjednom, a i neka ti stoji
spremna otvorena beleznica za poslanicu. Na jednoj strani u njoj
upiSi sve ono Sto te iznenaduje, ili Sto misliS da cuje$S na nov nacin.
Na drugoj strani upisi svaki tekst ili misao koje zeliS da zapamtis za
svoj bududi duhovni rast.

O Istrazivanje Reci

Slava Bogu

U mnogima od poznih rukopisa Novoga zaveta [po jednome od njih
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je nastao i nas prevod po Karadzicu] sadrzan je 24. stih 16. glave, koji
kaze: “Blagodat Gospoda nasega Isusa Hrista sa svima vama. Amin.”
lako je to vrsta blagoslova koji Pavle cCesto stavlja na kraj svojih
poslanica, u ovom slucaju verovatno je te reci neki kasniji pisar dodao
poslanici Rimljanima. Neki su se cak pitali da li su stihovi od 25. do 27.
pripadali Pavlovoj originalnoj poslanici. Ve¢ smo videli kako su te reci
stavljane na razlicita mesta u razlicitim rukopisima. Medutim, bliska
spona izmedu te zavrSne doksologije i poCetka poslanice Rimljanima i
Cinjenica da su te reci uvek prisutne u rukopisima, pa makar i na razlic-
itim mestima, ne dopustaju mogucnost po kojoj bi stihovi od 25. do 27.
bili neki naknadni dodatak.

Ova zavrsna doksologija, tipicno Pavlova, proSirena je utoliko da jos
jednom podseti Citaoce na Pavlov cilj. Pavle je mogao da izostavi ceo
sredisSnji deo i da jednostavno kaze: “A Onome koji vas moze utvrditi po
jevandelju mojemu ... jedinome premudrome Bogu, kroz Isusa Hrista,
slava uvek. Amin.” No, do sada ste Pavla dovoljno dobro upoznali da
biste znali da on nece uciniti ono Sto je mogao. On cCe iskoristiti svoju
poslednju priliku i u okviru tzv. “elipse”™ dodati zavrsno podsecanje na
to Sta je stvarni sadrzaj njegovog jevandelja.

Tim dodatkom u okviru doksologije, Pavle nas vraca ceo krug natrag
na mesto na kojem je zapoceo svoju poslanicu. U 1,5, na samom po-
Cetku, Pavle je definisao svoj zadatak “da pokorimo sve neznaboSce veri
imena Njegovoga” [da ljude izmedu svih neznabozaca pozovemo u pos-
luSnost koja dolazi od vere]. Pavle u 16,26 ponovo koristi gotovo istu
formulaciju, iako te reci prevodioci NIV-a daju znatno drugacije (“da bi
ga verovali i bili mu poslusni svi narodi”). Podseticemo se da su narod i
neznabosci jedna te ista re¢ u grckom jeziku. Pavle u oba teksta govori
0 neznaboscima koji dolaze u poslusnost Bogu, poslusnost koja je
obelezena verom. Cela Pavlova poslanica stapa se s tim izrazom koji
definise Pavlov cilj. On je sluzio kako bi neznabosci mogli do¢i u pos-
luSnost vere.

Pavle je svoj cilj ostvario tako Sto je objavljivao jevandelje. Ta rec
koja je u prvoj glavi poslanice imala tako istaknutu ulogu ponavlja se
opet ovde na kraju. Ta “radosna vest” je “otkrivenje” tajne koja je bila
skrivena kroz vekove, ali je obznanjena u Pavlovo vreme. U grckom
jeziku rec tajna uvek je ukazivala na neotkrivenu tajnu, a ne na nesto
Sto je samo po sebi nedokucivo. Medutim, u Isusu Hristu tajna je
otkrivena. Poslanicu Rimljanima Pavle je zapocCeo najavom “otkrivanja’
Bozje pravde i gneva. ZavrSava je objavom o “otkrivanju” tajne.

Pavle kaze da je tajna objavljena “kroz pisma prorocka” [u prorockim
spisima] (26. stih). | ovde imamo dodirnu tacku s pocetkom poslanice.
Vec¢ u drugom stihu poslanice Pavle je govorio o jevandelju “koje Bog

*|zostavljanje iz recenice ili druge konstrukcije jedne ili viSe reci, koje bi upotpunile ili objasnile kon-
strukciju, kao Sto je npr. izostavljanje koji su, dok sam ja, ili dok smo mi.
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napred obeca preko proroka svojih u svetim pismima” [jevandelje koje
je On unapred obecao preko svojih proroka u svetim spisima]. Na po-
Cetku i na kraju Pavle pokazuje da je Sveto pismo, Sto je Stari zavet bio
za njeda, igralo vaznu ulogu u otkrivanju jevandelja. Prema tome, sas-
vim je razumljivo Sto svaka stranica poslanice sadrzi i citate iz Starog
zaveta i aluzije na Stari zavet.

Ovaj zavrsni podsetnik na otkrivanje tajne jevandelja dolazi kao
umetak u doksologiju, tekst odavanja slave Bogu. Tu doksologiju u 25.
stihu Pavle zapocinje ukazujuci na Boga kao Onoga koji je kadar da “ut-
vrdi” Rimljane. On koristi istu reC koju je upotrebio u 1,11, kada je go-
vorio o uzajamnom jacanju, utvrdivanju do kojeg ¢e doci kada on bude
doputovao u Rim i uzivao u zajednici sa svojim citaocima. Medutim, Bog
je Onaj koji konacno utvrduje. Njihova buducnost je u Njegovim ru-
kama. Prema tome, nije preostalo nista drugo nego da mu daju slavu —
“jedinome premudrome Bogu, kroz Isusa Hrista, slava uvek. Amin.” Tim
reCima zavrSava se poslanica. Kako bi se inaCe mogla drugacije zavrsiti?
Kako bismo mi uopSte mogli uzvratiti na takvu vest, ako ne davanjem
slave Bogu svojim reC¢ima i zivotom!

zZavrsni rezime

Nije lako na¢i nacin rezimiranja tako bogate i tako slozene
poslanice, kakva je poslanica Rimljanima. Mozda bi bilo od koristi ako
bismo ponovili neke kontraste koje je Pavle prikazao u toku svog na-
javljivanja radosne vesti. Rimljanima je poslanica kontrasta. Pavle kao
da uziva u tome da nam prikazuje kontrastne slike i metafore. Ako se
prisetimo nekih od njih, mozda ¢emo pronaci nacin da bolje zapamtimo
ono Sto je on rekao.

Pavle je u prvoj glavi napravio kontrast izmedu otkrivenja Bozje
pravde i otkrivenja Bozjeg gneva. Bez obzira na to Sto smo svi zgresili i
zasluzili gnev, Bog intervenise primenom svoje pravde radi spasavanja
svakoga koji veruje, bilo Jevrejina ili neznabosca. U drugoj glavi, Pavle
suprotstavlja one koji slusaju i one koji “tvore” zakon, podsecajuci nas
da Ce biti spaseni samo oni koji “tvore” zakon. U istoj glavi prikazana je
razlika izmedu fizickog obrezanja i obrezanja srca. U trecoj glavi je,
jedno pored drugog, postavio metod dela zakona kao sredstva za
dostizanje opravdanja i opravdanje koje nastaje verom.

Peta glava nam zivo prikazuje razliku izmedu smrti koja je dosla na
sve ljude kroz Adama i zivota koji dolazi kroz Isusa. Podjednako ziva
metafora u 6. glavi daje kontrast izmedu ropstva grehu (koje se
zavrSava smrcu) i “ropstva” Bogu (koje se zavrSava vecnim zivotom). U
sedmoj glavi Pavle povlaci razliku izmedu starog nacina pisanog ko-
deksa i novog nacina Duha. Osma glava poslanice bogata je meta-
forama kontrasta. Prikazuje se razlika izmedu osude zakona i stanja
“bez osude” koje dobijamo u Hristu. Zivot u telu prikazuje se nasuprot
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zivotu u Duhu. A onda nam, u istoj glavi, Pavle ukazuje na ogromno
odstojanje izmedu duha ropstva i duha “sinovstva”, ili onoga Sto znaci
biti naslednik.

U 12. glavi Pavle pravi kontrast izmedu dopustanja da nas svet
“‘ugura” u svoj kalup i preobrazavajuceg zivota zive zrtve. Na kraju 13.
glave povlaci razliku izmedu dela tame i oruda ili oruzja svetlosti. | ko-
nacno, 14. i 15. glava oslikavaju suprotnost izmedu osudivanja i pods-
mevanja i prihvatanja s ljubavlju.

Zaista, mnogo suprotnosti. Uveren sam da biste mogli navesti i josS
mnogo vise. Kakav zakljucak bismo ovde mogli izvesti? Kod svakog od
pomenutih kontrasta Pavle nas stavlja pred izbor, ali Cini i viSe od toga.
Ohrabruje nas radosnom vesc¢u da Bog moze da nas “utvrdi’ (16,25) i
“podigne” (14,4). Opravdanje verom, sloboda od gneva, obrezanje srca,
zivot jednakosti s Hristom, “robovanje” Bogu, zivot u Duhu, zivot bez
osude, zivot naslednika, zivot svetlosti, ljubavi prihvatanja koja rado
prima i one s kojima se ne slazemo, zivot preobrazenja u zivu zrtvu,
ugodnu Bogu — sve to moze postati nas deo.

Nastavi da razmisljas o svakoj od tih metafora, slika i obecanja, i
obnovi svoju posvecenost Hristovom putu. Bozja blagodat je “na-
jbesplatniji” od svih darova. Medutim, dar moramo prihvatiti uzvra¢an-
jem u veri. Taj dar je namenjen svakome od nas. Niko nije izuzet. Milost
za sve ljude! Kakve li radosne vesti! Svaka od pomenutih metafora po-
maze nam da unapred vidimo rezultate prihvatanja te radosne vesti.
Sticemo viziju novog odnosa s Bogom u kojem ga dozivljavamo kao Oca
punog ljubavi, onakvog kakav je uvek i bio, a ne sudiju koji okrivljuje,
kakvog smo ga zamisljali. Mi dobijamo viziju novog odnosa sa svojim
bliznjima u kojem u svakoj osobi vidimo brata ili sestru, a ne pretnju ili
neprijatelja. Ali mozda je od svih najbolja vest da te vizije, zahvaljujudi
Duhu, postaju stvarnost. Mi nalazimo mir s Bogom (5,1). Zivimo, koliko
do nas stoji, u miru s ljudima (12,18). Ta “novina” zivota, tako, uzdize
nasu viziju ka onoj jos slavnijoj vecnoj buducnosti i daje nam nadu.
Moja molitva za svakog cCitaoca je samo Pavlova molitva u Rimljanima
15,13: “A Bog nada da ispuni vas svake radosti i mira u veri, da imate
izobilje u nadu silom Duha Svetoga” [Neka vas Bog nade ispuni svakom
radoS¢u i mirom, vas koji se uzdate u Njega, da biste imali obilje nade
silom Svetoga Duha].

O Primena Reci

Rimljanima 16,25-27
1. Ako bi trebalo da nacinim neko zavrSsno umetnicko delo kojim bih
sumirao svoje iskustvo s poslanicom Rimljanima, svoje iskustvo s
Bogom steceno kroz ovu poslanicu, Sta bi to bilo? (Pokusaj.)
2. Kad bi neko od mojih prijatelja ili ¢lanova porodice primetio da sam
proucavao poslanicu Rimljanima i da sada zavrSavam poslednju
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glavu i pitao: “Sta si dobio od svog proucavanja?”, $ta bih odgovorio?
3. Postoji li neSto opipljivo Sto ¢e izmeniti moj zivot, poSto sam proucio
poslanicu Rimljanima?

O Istrazivanje Reci

1. Jednom mi je jedan student rekao: “Kada procitas jednu od Pavlovih
poslanica, procitao si ih sve. One su sve iste.” Izdvoj jednu od ostalih
Pavlovih poslanica, procitaj je, uporedi i suprotstavi nju i poslanicu
Rimljanima, i onda zakljuci da li je moj student bio u pravu. Ta svoja
poredenja, kontraste i zakljucke unesi u svoju beleznicu za
poslanicu Rimljanima.

2. Procditaj zavrSne blagoslove ili doksologije u svakoj od Pavlovih
poslanica. Kako ti zavrSetak poslanice Rimljanima izgleda u pore-
denju sa ostalim delovima poslanice? Vidis li bilo Sta znacajno u
onome $to si pronasao?



